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TAKDIM

Tiirk Islam tarihinin énemli sahsiyetlerini ve degerlerini
gerek ilim diinyasina gerekse halkimiza tanitacak ¢alismalar
yapmak en 6nemli faaliyet alanimizdir. Bu dogrultuda Anka-
ra Sosyal Bilimler Universitesi olarak gesitli sempozyumlar,
paneller ve konferanslar diizenlemeyi 6nemsiyoruz. 25 May1s
2023 tarihinde “Vefatinin 40. Yilinda Necip Fazil Kisakiirek’i
Hatirlamak” konulu panel de bu gayeyle tertip edildi. Panel-
de Necip Fazil Kisakiirek’in anilip onun hayatini tiimiiyle et-
kileyen biiyiik bir zat olan Ankara’da medfin Abdiilhakim
Arvasi’'nin de anilmasi ve tizerinde bilimsel ¢aligsmalar yapil-
masi gerektigi kanaati olustu.

Abdiilhakim Arvasi, hig stiphesiz Ankara’nin gizli kalmig
manevi biiyiiklerinden birisidir. 20. Y{izy1l'da yasamis ve eser-
leri ve yetistirdigi talebeleriyle etkili olmus biiyiik alim, mu-
tasavvif ve yazardir. Telif ettigi kitaplari, tiniversite diizeyin-
rin izler birakmustir. Necip Fazil Kisakiirek, onun yetistirdigi
talebelerinden yalnizca biridir.

Ayni zamanda Ankara’nin degerlerini de giin yiiziine ¢1-
kartmak diisiincesiyle Abdiilhakim Arvasi’yi anmak, Necip
Fazil Kisakiirek’e olan tesiri basta olmak iizere Tiirk Islam
Kiiltiir ve Medeniyetine olan etkisini ve katkisini degerlendir-
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mek ve konunun uzmanlariyla akademik diizeyde istisareler-
de bulunmak iizere 80. vefat y1ldoniimii olan 27 Kasim 2023
tarihinde Ankara Sosyal Bilimler Universitemiz ev sahipligin-
de Tiirkiye Yazarlar Birligi ve Ke¢ioren Belediyesi'nin katkila-
riyla bir sempozyum diizenledik. Bu sempozyumun ardindan
Arvasiyi daha yakindan tanimak, onun eserlerini, fikirlerini
ve Tiirkiye tizerindeki etkisini degerlendirmek ve bu dogrul-
tudaki birikimi kamuoyu ile paylasmak iizere bir eser hazir-
lanmasinin faydali olacagina kanaat getirdik. Netice itibariyle
Tiirkiye'nin gesitli tiniversitelerinden 6gretim tiyelerinin kat-
kida bulundugu bu kitaba telif etmekten mutluluk duyuyoruz.
Bu eser, Abdiilhakim Arvasi'nin hayati, eserleri, misyonu ve
diistincesi hakkinda yapilan ilmi arastirmalar ihtiva ediyor.
Ilgi duyan her kesimden okuyucu diisiiniilerek hazirlanmis
metinler bu alanda 6nemli bir boslugu dolduracaktir. Eserin
Arvasi’yi tanimak, anlamak ve 6rnek almak icin bir vesile ol-
masini temenni ediyorum. Bu eserin nesrinde emegi gecen
hocalarimiza, eserin igindeki yazilari hazirlayan ilim erbabi-
na, katkilarindan dolay1 Ankara Sosyal Bilimler Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Hocalarimiza ve Kegidren Belediye bagka-
nimiz Sayin Turgut ALTINOK'a tesekkiir eder, en igten sev-
gi, sayg1 ve dileklerimi sunarim.

Prof. Dr. Musa Kazim ARICAN
Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Rektorii



TAKDIM

Ankara cografi konumu itibari ile kadim tarihi boyunca
bir¢ok medeniyetin merkez ve 6nemli ticaret sehirleri arasin-
da yer almigtir. Bu avantaj Ankara’nin sosyal hayatini ve kiil-
tiirtinti de zenginlestirmistir. Tarihin bu akisina asker ve si-
yasi yOneticiler yon verirken, bilim ve sanat alaninda 6nemli
isimler, diistiniirler ve mana ilminin efendileri de bu bolgenin
insanina ve yasantisina ruh ve renk vermislerdir.

Ankara tarihi ve bu topraklarda yasananlar, olaylar ve in-
sanlar gercevesinde yad edilirken 6zellikle diisiince ve tefek-
kiir diinyasinin izleri derin ve giiglii ama kendileri miitava-
zi sahsiyetleri hep unutulmustur. Bu alanda yapilan ¢alisma-
larda da konu edilmemislerdir.

Ankara’nin yakin doneme ait gizli kalmig manevi mimar-
larindan birisi de hig stiphesiz Abdiilhakim Arvasi'dir. Ab-
diilhakim Arvasi, eserleri ve talebeleri ile Tiirkiye’de etkili ol-
mus biiyiik bir alimdir. O, eserleri, egitim faaliyetleri ve ye-
rin izler birakmistir. Necip Fazil Kisakiirek de onun yetistir-
digi talebelerindendir. 1943 yilinda vefat eden Abdiilhakim
Arvasi’nin kabri bugiin Kecidren Baglum kabristaninda bu-
lunmaktadar.

Ankara’nin degerlerini giin yiiziine ¢ikartmak i¢in Ankara

«15.
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Sosyal Bilimler Universitesi ev sahipliginde yapilan bu calis-
manin Kecidrenimizin ve Ankaramiz manevi diinyasina bii-
yiik katki saglayacagina inaniyorum. Merhum Abdiilhakim
Arvasi’nin 80. 6liim y1ldoniimii sebebiyle yapilan bu ¢aligma-
nin Ankara’nin kiiltiirtine mana ruhunu katanlar1 anma yo-
lunda bir kii¢iik adim olarak goriiyorum. Bu tiir calismalarin
devamini tiniversitelerimizden bekledigimizi de belirtmek is-
terim. Bizlerin de bu giizel calismalara katki saglayacagimai-
z1 eklemek isterim.

Bu vesile ile degerli mutasavvifin ruhunu bir kez daha yad
ederken sempozyuma ve bu kitabin hazirlanmasina emegi ge-
cenleri de kutluyorum.

Turgut ALTINOK
Kecidoren Belediye Baskani



TAKDIM

Ankara, Tiirkiye'nin bagkenti oldugu gibi Anadolu’nun
manevi ¢cekim merkezlerinden biridir. Burada yetisen alim,
sanatkar ve kanaat onderleri gerek Ankara’nin kiiltiir ve me-
deniyetine gerekse yetistirdikleri 6grencileri ve eserleriyle
Tiirkiye'nin dort bir yanindaki takipgilerine etki etmislerdir.
Hac1 Bayram-1 Veli’den Abidin Pasa’ya, Ahi Mesud’tan Abdul-
hakim Arvasi ve Mustafa Asim Koksal’a varincaya kadar Ana-
dolu irfanini olugturan pek ¢ok ismin Ankara’min kiiltiir mo-
zaigini olusturdugu goriilmektedir. Ne var ki Tiirk Islam ta-
rihi icin son derece 6nemli olan bu isimlerin gerek ilim cami-
asinda gerekse halk arasinda yeterince taninmis oldugu soy-
lenemez. Kiiltiir ve kimligimizi olusturan zatlar1 yakindan ta-
nimak ve gelecek nesiller icin 6rnek sahsiyetler olarak anlat-
mak en onemli vazifemiz olmalidir.

Bu diisiinceyle biz Ankara Sosyal Bilimleri Universitesi
flahiyat Fakiiltesi olarak, yolu Ankara’dan gegen ve ilahiya-
tin kapsama alani igerisine giren tarihi zatlar1 giindeme getir-
meye ve bilimsel etkinliklerle onlar1 anmaya gayret gosteriyo-
ruz. Bu anlamda daha 6nce Fakiiltemizin yer aldig1 binanin
banisi, ayn1 zamanda Ilahiyat alan ile ilgili Alem-i Islamiyyet
ve Terciime ve Serh-i Mesnevi-i Serif gibi ¢alismalar: bulunan
Abidin Pasa ile ilgili paneller ve sempozyumlar diizenlemis-

17
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tik. 2024 yili Subat ay1 icerisinde Cahiliye donemi meshur
Arap sairlerinden birisi olan Imruiilkays ile ilgili uluslarara-
s1 bir sempozyum programimiz olacak. Onun da Ankara’da
medfun oldugunu biliyoruz. Ozellikle Kur’an-1 Kerim'deki
bazi1 kelimelerin anlamlarinin tayin edilmesinde onun siirle-
rinin sahid olarak kullanildigini biliyoruz. Ileriki dénemler-
de ise Mustafa Asim Koksal ile ilgili bir bilimsel toplantimiz
olacak. Velhasil yolu Ankara’dan gegen ve ilahiyatin da ala-
nina giren zatlarla ilgili tarihi programlar tertip etmeye de-
vam edecegiz. Bu baglamda Abdiilhakim Arvasi ile ilgili de
bir sempozyum diizenledik. Bu sempozyumda dort oturum-
da on bes bildiri sunulmus, Arvasi'nin hayat, eserleri, misyo-
nu ve etkileri katilimcilar tarafindan tartisilmisti. Bu bilimsel
toplantinin ardindan ikinci bir ¢alisma olarak farkh {iniver-
sitelerden katilan akademisyenlerin katkilariyla bir kitap ha-
zirlanmas1 uygun goriildii. Boylece muhtelif yazarlarin kat-
kilartyla Abdiilhakim Arvasi'nin ¢ok yonlii olarak anlatildig:
bu eser ortaya ¢ikt1. Calismanin Abdiilhakim Arvasi’nin daha
yakindan taninip anlasilmas icin bir vesile olmasini temen-
ni ediyorum. Bu eserin olusmasina katki sunan basta rekto-
rimiiz Prof. Dr. Musa Kazim ARICAN olmak tizere Ke¢idren
Belediye Bagkanimiz Turgut ALTINOK'a ve yazarlarimiza te-
sekkiirlerimi sunuyorum.

Prof. Dr. Selcuk COSKUN
ASBU llahiyat Fakiiltesi Dekan



VAN'DAN iSTANBUL’A
BiR SEYHIN SERUVENI:
ABDULHAKIM ARVASI

Prof. Dr. ibrahim BAZ?

1. Arvasi Ailesi

Arvasiler, 1258 yilinda Hiilagu'nun Bagdat'1 istilas1 son-
ras1 kuzeye dogru go¢ etmek zorunda kalan, anne tarafindan
Abdulkadir-i Geylani'ye akraba olan ve son yerlestikleri Ar-
vas koyiine nispetle Sadat-1 Arvasi olarak bilinen bir ailedir.
Ailenin, nesep olarak seyyit oldugu kabul edilmektedir.

Arvasi ailesi, 17. dedeleri olan Hac1 Kasim-1 Bagdadi do-
neminde 1277 (14 Rebiulahir 676) tarihinde Bagdat’'tan ayri-
larak 6nce Musul’a gelmis ve burada iki y1l kadar kalmus, ora-
dan Mardin, Diyarbakir ve Hazro’ya gegmistir. Bu sehirlerde
belli siireler kalarak nihayetinde Siirt'e bagl Tillo ve ardin-
dan Sirvan’a baglh Pay (Tasyaka) koytine yerlesmistir. Bura-
da bir medrese ve tekke kurmustur. Arvasilerin Bagdat'tan
ayrildiktan sonra kurduklar1 ilk medrese ve dergah Pay ko-
ylndedir.

I Sirnak Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dali, e-posta:
Ibrahim.baz@hotmail.com

¢ 19
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Kasim Bagdadi burada 27 yil tedris ve irsat faaliyetlerinde
bulunduktan sonra Hac ziyaretinde bulunmus ve ardindan al-
t1ay Sam’da oradan da Misir’a gegerek dokuz ay Misir'da kal-
mis ve oglu Muhammed bu siirecte Ezher'de ders vermistir.
Kasim Bagdadi Misir'dan Bursa’ya hareket etmis ve 1322 yi-
linda gergeklesen fetihten iki y1l sonra 1324 tarihinde Orhan
Gazi'yi ziyaret etmis, bu ziyarette misafir edildigi sarayda padi-
saha ve nesline dua etmistir. 725 yilinin 4 Muharrem/21 Aralik
1324 giinti Orhan Gazi ile vedalasarak Bursa’dan ayrilan Ka-
sim Bagdadi once Urfa’ya gelmis ve oglu Muhammed bu seh-
re yerlesmek icin izin isteyince orada kalmasina izin vermistir.
Muhammed {i¢ y1l Urfa’da miiftiiliik ve tedris faaliyetleri yap-
tiktan sonra yeniden Pay koyiine donmiis ve babasinin yanin-
da seyr u siiliikunu tamamlamistir. Bu egitim siirecinde onda
siklikla cezbe halleri goriilmiis ve ilahi agk siirleri okumustur.
Egitimin sonunda irsada yetkili oldugunun alameti olarak hir-
ka giydirme yapilirken, babas1 Kasim Bagdadi, Abdulkadir-i
Geylani'nin torunu Seyh Abdurrezzak’in kendisine giydirdi-
gi hirkay1 oglu Muhammed’e giydirerek hilafet vermistir. Hi-
lafet alan Muhammed, babasindan izin alarak kendini inziva-
ya yoneltmis ve giiniimiizde Beytiissebap ilgesine bagli yiik-
sek bir yayla olan Farasin bolgesinde yedi yi1l kadar kalmuis,
burada irsat ve seyahatlerde bulunmustur. Yedi yilin sonun-
da Hakkari Beyi olan Ibrahim Han (6. 1350)'in yanina gitmis
ve onun kiziyla evlenmistir. Ibrahim Bey de 740/1340 yilinda
onu Arvas koytine yerlestirerek kalacagi bir ev, ilim okutaca-
&1 bir medrese ve irsat yapacag bir tekke yaptirmistir. Boyle-
ce Dogu ve Giineydogu Anadolu’nun etkisi giiniimiize kadar
devam eden ilk medrese ve dergahlarindan biri kurulmustur.
Bu sirada Seyh Muhammed’in babasi Kasim Bagdadi Hac zi-
yaretinde bulunmus ve Mekke’de vefat etmistir.

1340 yilinda bir ilim ve irfan merkezi olarak kurulan ve ki-
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sa siirede Van Golii havzasinda bir cazibe merkezi haline ge-
len Arvas medresesi ve tekkesi bolgeden ve bolge disindan
bir¢ok kimsenin ders okudugu veya tasavvufi egitim aldig:
ugrak yerlerinden biri haline gelmistir. Arvas medresesi, aile
icinden her déonemde ¢ok sayida ilim ehli yetistirirken ayni za-
manda bolgedeki ilmi gelenegin siirdiiriilmesinde de biiyiik
rol oynamistir. Bu nedenle Arvasi ailesi her donemde ilimle
anilmis ve bolge halki tarafindan saygi gormiistiir.

Kurulus déoneminde bdlgede yogun bir Ermeni ve Nes-
turi niifusu oldugu dikkate alindiginda Arvas medresesi ve
dergahinin bolge icin ilim gelenegi agisindan kurucu ve ehl-i
siinnet anlayis1 agisindan koruyucu bir fonksiyon icra etmis-
tir. Giiglii ilmi gelenegi ve Ehl-i Stinnete siki baghligi nede-
niyle her donemde Arvasi seyhlerine bagli aileler ve asiretler
olmustur. Esasinda bolgenin sosyolojik bir gergegi olarak her
asiretin bagli oldugu bir tarikat olagelmistir. Bunun nedeni,
bolgede yasayan miisliiman Kiirt halkinin geleneksel yasam
tarzi olan asiret yapilanmasinin dogal bir sonucu olarak giin-
liikk hayatta gortilen kolektif ve hiyerarsik yasam bicimine ben-
zer bir kolektif-hiyerarsik orgiitlenmeye sahip olan tarikatla-
rin ortaya koydugu sinirlar1 ve standartlar belirlenmis giin-
liikk pratikler halindeki dini hayat tarzidir.

Arvasi ailesi, Arvas koytinden yayilarak yaklasik 700 yil-
dir Van Golii havzasi basta olmak {izere Dogu Anadolu’nun
bazi bolgelerinde ilim ve irsat faaliyetleriyle mesgul olmus-
tur. Ozellikle Kadiri yolundan Naksibendilige gegis yaptiktan
sonra Halidiligin medrese ve tekke yapilanma tarzi ve tercihi
nedeniyle bolgede daha fazla yayilmistir. Mevlana Halid ve
onun her biri miiderris olan halifeleri, Stinni Islam’in beka-
sina katki saglamanin o devirdeki gerekliligi olarak Osmanl1
Devleti’nin bekasini temel bir esas olarak gormiistiir. Bu bag-
lamda, bir yandan devleti ayakta tutmak i¢in 93 Harbi, Birin-
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ci Diinya Savasi ve Kurtulus Savasi'nda oldugu gibi gerekti-
ginde dergah ordular1 kurmuslar ve bagli miirit ve muhiple-
riyle savaglara katilmiglardir.

Arvasiler yaninda bolgedeki diger Halid1 seyhleri de Kiirt
asiretlerin dini hizmetlerini yerine getirme amaciyla her ko-
seye medrese ve tekke kurarken, dzellikle Rus ve Ingilizler
basta olmak tizere emperyal devletlere ve Iran yayilmacilig1-
na karsi ehl-i siinnete baghilig1 artiracak eserler yazmislar, bu
konuda “irsada ¢ikmak” dedikleri il, ilge ve koyleri dolasa-
rak aylarca siiren seyahatler ve sohbetler yapmiglardir. Bol-
gede kurulan onlarca Halidi dergahu, Sii anlayis1 ve Hristiyan
inanc1 arasinda bir Halidi Hilali seklinde Siinni Islam anla-
yisinin koruyucu merkezleri haline gelmistir. Bu faaliyetler-
de Arvas Medresesi ve Arvasi seyyitleri de 6nemli bir fonk-
siyon icra etmistir.

Arvasiler ile her ne kadar nesep olarak seyyit olsa da Si-
irt ve Mardin gibi giinliik dilde Arapganin konusuldugu bir
sehirde yasamadiklar: ve irsat faaliyetleri siirecinde muha-
taplarmin Kiirtce konusmasi nedeniyle zaman igerisinde ge-
rek dil gerekse kiiltiirel olarak Kiirtlesmislerdir. Seyyitlikle-
rini ilim ve irgat faaliyetleri agisindan korumuslar, Hz. Pey-
gamberin manevi mirasina sahip cikarak aile igerisinde biri-
leri ilim ve irsat faaliyetini araliksiz olarak giintimiize kadar
stirdiirmiistiir. Abdulhakim Arvasi de alim ve ariflerin en
Onemlilerinden biridir.

2. Abdiilhakim Arvasi'nin Kronolojik Hayat1

Abdiilhakim Arvasi 55 yili Bagkale’de, 4 y1il1 gog yollarin-
da, 24 yil1 da Istanbul’da olmak tizere ilim tahsili ve tedrisi,
irsat ve vaazla gecgen 83 yil bereketli bir omiir stirmiistiir. Bu
kisa tebligde onun hayatinin sadece 6nemli noktalarina isa-
ret ederek ele alinmigtir.
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2.1. Van Yillan

Abdiilhakim Arvasi, 1860 yilinda dogmus ve 1915 yilina
kadar 6mriiniin ilk donemi diyebilecegiz 55 yilinin ¢ocukluk,
tahsil ve 29 yil stiren miiderrislik siirecini Van’in Bagkale il-
cesinde gecirmistir.

1860: Dogumu ve Ailesi

Abdiilhakim Arvasi, resmi kayitlara gore Hicri 1281 (veya
1283) yilinin Sevval ayina denk gelen 1865 yilinin subat ayin-
da, bir bagka rivayete gore 1860 yilinda Baskale’de diinyaya
gelmistir. 1882 yilinda icazet aldig1 ve medrese kurma faali-
yetlerine basladig1 dikkate alinacak olursa, 1860 yilinda dog-
mus olmasi daha muhtemel goziikmektedir.

Arvasi’nin babas1 Mustafa Efendi, annesi Ayse Hanimdur.
Mustafa Efendi’nin dedesi Muhammed Efendi Bagkale’ye ilk
gelen ve burada hem medrese hem de tekke faaliyetlerini yii-
riiten kisidir. Onu Baskale’ye gonderen ise kabri Hosab’ta
bulunan babasi Seyyid Abdurrahman’dir. Seyyid Abdurrah-
man ile kabri Dogubeyazit'ta bulunan Seyyid Abdurrahim
Arvasi kardestir.

1882: Medrese icazeti Almasi ve Miiderrislige Baslamas1

Abdiilhakim Arvasi babasinin yaninda bagladig: tahsiline
Miikiis, Arvas, Nehri ve Irak’in farkli medreselerinde devam
etmis ve nihayetinde (h. 1300) 1882 y1linda Arvas Dergahi sey-
hi Seyyid Fehim’den medrese icazeti almistir. Icazet aldiktan
sonra memleketi Bagkale’ye donerek orada talebe okutmaya
baslamis ve yaklasik 1885 yilinda kendi imkanlariyla bir med-
rese kurmus ve talebe sayisini artirmistir. Bu tarihten sonra
Birinci Diinya Savasi'nin baslayacag1 1914 yilina kadar ara-
liks1z 29 yil miiderrislik yapmustir. Birinci Diinya Savas: sii-
recinde, kurdugu ve ¢ogu el yazma eserlerden olusan 3000
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eserden olusan kiitiiphane Rus ve Ermeni getelerce yakilmus,
medresesi yikilmisgtir.

1888: Tasavvufi Hilafet Alis1 ve irsat Faaliyetlerine
Baslamasi

Abdiilhakim Arvasi 1879 yilinda Seyyid Fehim Arvasi'ye
intisap etmis ve tasavvufi egitim almaya baslamistir. 1888
yilinda Arvas koyiindeki Seyhi Seyyyid Fehim Arvasi’nin
dergahina giderek cami olarak kullanilan mekanin kuzey kis-
minda ytiksekge bir odada 80 giin halvette kalarak iki ¢ileyi
pes pese ¢ikarmis ve boylece seyr u siiliikunu tamamlayarak
hilafet almistir.

Bu tarihten sonra miiderrislik yaninda tasavvufi irsat faali-
yetlerine da baglamistir. Bu donemde Abdiilhakim Efendi'nin
bolgedeki sayginligi artmis ve 1891 yilinda fran’in siinni bolge-
sindeki bazi olaylarin sulh ile sonuglandirilmasi amaciyla bazi
devlet erkani ile gorevlendirilmistir. Bu yoniiyle bakildiginda
bolgede asil etkili olan ve bir zaman kendisinin de ders aldi-
&1 Nehri Dergahi’nin kismen de olsa roliinii iistlenmis goziik-
mektedir. Devlet nezdindeki bu gorevi nedeniyle olsa gerek,
1908/9 yilinda Hac ibadeti icin Istanbul {izerinden Cidde’ye
gitmesi Dahiliye Nezareti tarafindan yazi ile takip edilmis ve
Cidde’ye ulagmasi da telgrafla Istanbul’a bildirilmistir.

Abdulhakim Efendi’'nin yasam tarzi olan tedris ve irsat fa-
aliyeti Birinci Diinya Savasi'nin baglamasina kadar Bagkale’de
devam etmisgtir.

2.2. Gog Yillann

1915: Bagkale’den Ayrilig

Birinci Diinya Savasi basladiginda Abdiilhakim Arvasi,
miiridani ve muhibbani ile savasa katilmus, hilafet verdigi tek
halifesi Muhammet Siddik Efendi bu savasta sehit olmustur.
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Devletin Bagkale bolgesinin bosaltilmasini istemesi {izerine
bolge halki ikiye ayrilmus, bir kismi Farasin Yaylasi iizerin-
den Musul’a giderken Abdiilhakim Arvasi ve ailesi mayis ay1-
nin basinda yola ¢ikarak Van, Yiiksekova, Semdinli tizerinden
¢ogu akraba 150 kisilik bir grupla 29 giinliik zorlu bir yolcu-
luk sonucu Soran Bolgesindeki Revandiz’a ulasmistir. Serin
ve soguk bir bolgeden sicak bir bolgeye gitmek ve yolun me-
sakkati nedeniyle yolda bircogu yasli ¢cok sayida insan hasta-
liktan 6lmiistiir. Revandiz aile igin gegici bir barinma yeri ol-
mus ve burada 90 giin kalmigslardir.

90 giiniin neticesinde Abdiilhakim Arvasi ve beraberinde-
kiler 15 Eyliil 1915 tarihinde Erbil’e go¢ etmistir. Abdiilhakim
Efendi, kardesi Ibrahim basta olmak iizere bircok akrabasin
burada kaybetmistir. Erbil’de bir ay kalmis ve ardindan ora-
dan da ayrilarak 1915 yilimin Ekim ayinda Musul’a ge¢mis ve
burada yaklasik bir buguk y1l kalmaistir.

Musul’da kaldig; siire igerisinde Abdiilhakim Arvasi hem
sehirde hem de Osmanli Devleti nezdinde biiyiik hiirmet gor-
miis ve hizmetlerine devam edebilmesi i¢in Sason Kazas1 miif-
tiliigiine atanmis, ancak bu vazifeye sartlar geregi gitmemis-
tir. Bunun tizerine Musul’a bagl Zibar Kazas1 miiftiiliigiine
atanmis ve bu vazifeyi sehirde kaldig: siirece icra etmistir.

Ancak bu vazifelerden daha 6nemlisi donemin Musul va-
lisi Haydar Pasa 11 Aralik 1916 tarihinde Dahiliye Nezareti-
ne bir telgraf cekerek Abdiilhakim Arvasi’‘den bolgenin asa-
yisi konusunda yardim aldigini ve bunun bilgisini bakanlig-
na sunmugtur. Telgrafin bir kismi1 su sekildedir:

Kiirtler nazarinda hiirmet u itimada mazhariyetleri derecesi, 1
Haziran 332 tarihli tahrirat ile arz eyledigim Bagskalai Seyyid
Abdiilhakim Efendiyle biraderine Harbiye Nezaret-i Celile-
since bu defa sehr? “On Beser Lira” tahsis buyrulmus oldugu
cihetle muma ileyhimadan Seyyid Abdiilhakim Efendi’yi de
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riiesay1 asairi, nesayih-i lazimede irsadatta bulunmak iizere
o havaliye géndermekte oldugumuzu bu babdaki irade-i Fe-
himhaneleri istthdam ederim.

Fi 28 Tesrin-i Sani Sene 332
Musul Valisi Haydar

Abdiilhakim Efendi’nin Musul’a gitmesindeki temel ga-
yesi oradan ata yurdu olan Bagdat’a gegmektir. Mogol istila-
s1 sonrasi Bagdat'tan ayrilan ve Musul’a gelerek kendisi gi-
bi iki yila yakin bir siire bu sehirde kalan biiyiik dedesi Ka-
sim Bagdadi'nin yaptig1 gociin tersini yapmaktir. Ancak bol-
genin Ingilizlerin kontroliine gegmeye baglamasi iizerine Ab-
diilhakim Arvasi mecburen kuzey batiya dogru yonelmis ve
1917 yilinda 150 kisiden geriye kalan 66 kisiyle Adana’ya gog
etistir. Adana’da da Musul'da oldugu gibi bir buguk yil kadar
kalmis ve oradan Eskisehir’e go¢ etmek zorunda kalmistir. Bu
sirada ailesinden bazilar1 yerlesmek {izere Konya'ya gitmis-
tir. Eskisehir’de kaldig: siirecte oglu Ahmet Enver Mekki bu-
rada vefat etmis ve orda defnedilmistir. Geride kalan yalniz
20 kisiyle birlikte Bursa’ya gitmek tizere yola ¢tkmis ancak bir
sekilde 1919 yilinin Nisan ayinda Istanbul’a ulagmistir. Boy-
lece bin bir mesakkatle gecen dort yillik go¢ yolculugu sona
ermis ve Istanbul yeni bir hayatin ve ilmi ortamin baglangi-
c1 haline gelmistir.

2.3. istanbul Yillart

1919: Siileymaniye Medresesi Miiderrisligi ve Kasgari
Dergahi Seyhligine Atanmasi

Abdiilhakim Efendi Istanbul’a geldiginde 20 kisilik bir aile
efradina sahipti ve biitiin ailesiyle birlikte Dahiliye Nezareti
Miistesar1 Hayri Efendinin tavassutuyla Eyup Sultan semtin-
deki Yazili Medrese (Kanunu Sultan Siileyman Kiilliyesi) ne
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yerlestirilmistir. Ancak burasi onun igin gegici bir ikametgah
olmus ve 27 Agustos 1919 (30 Zilkade 1337) tarihinde Siiley-
maniye Medresesi tasavvuf miiderrisligine, 21 Eyliil 1919 (25
Zilhicce 1337) tarihinde de yine Eyiip Semtindeki Kasgari
Dergahi mesihatina atanmis ve dergaha ait evde ikamet et-
meye baslamistir.

Abdiilhakim Efendi, 1924 yilinda ¢ikan Tevhid-i Tedri-
sat Kanunu ile medreselerin kapatilmasina kadar gecen sii-
rede 5 yil Stileymaniye Medresesindeki Tasavvuf Dersi Mii-
derrisligi, 30 Kasim 1925 yilinda tekkelerin kapatilmasina ka-
dar ise resmi mesihat gorevini ifa etmistir. Oturdugu Kasga-
ri dergahinda ise 18 Eyliil 1943 tarihine kadar ikamet etme-
ye devam etmistir.

1924: Vefa Lisesi Din Kiiltiirii Ogretmenligi ve istanbul
Vaizligine Atanmasi

Hem miiderrislik hem de mesihat gorevi resmi olarak so-
na eren Abdiilhakim Efendi, Maarif Vekaletince 17 Eyliil 1924
tarihinde Vefa Lisesi Orta Mektep Subesi Din Dersleri Mual-
limligi gorevine atanmistir. Bundan kisa bir siire 6nce de mu-
allimlik gorevi yaninda 6 Eyliil 1924 tarihinde Istanbul Vaizi
olarak atanmustir.

Bu sirada Beyazit Camii'nde basladig: tefsir derslerini
Beyzavi Tefsiri takip ederek 1937 yilinin Eyliil ayinda Nas
suresini tefsir ederek tamamlamistir Beyazit camiindeki bu
dersleri yaninda Eyup Sultan, Ayasofya, Uskiidar Yeni Cami,
Kasimpagsa’da Cami-i Kebir, Beyoglu'nda Hiiseyin Aga Ca-
mii, Fatih Camii, Bakirkdy Camii ve Kadikdy’de Osman Aga
Camiinde de periyodik vaazlarina devam etmistir. Camile-
rin konumlar1 ve dénemin ulasim kosullar: diistintildiigiin-
de vaazlar i¢in olduk¢a mesakkatli bir yolculuk yaptig1 go-
rillmektedir.
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1930 yilinda yas haddinden emekli olacakken yapilan tek-
lif ile Mustafa Kemal’in ve Bakanlar Kurulunun imzas ise va-
izlik gorevi bir y1l daha uzatilmistir.

1930: Menemen Hadisesinde Yargilanmasi

23 Aralik 1930 tarihinde Menemen Hadisi gerceklesince,
ozellikle Naksibendi tarikatindan bir¢cok kimse zanli olarak
Menemen’de yargilanmistir. Abdiilhakim Arvasi de 18 Ocak
1931 tarihinde sabaha kars1 Kasgari Dergahindan alinarak ko-
nuyla ilgili yargilanmak tizere 6nce Sirkeci Karakolu'na gotii-
riilmiistiir. 19 Ocak tarihinde Nur-i Osmaniye Camii Imami
Sadik Efendi, Kumkapi Camii Imami Riisdi Efendiyle birlik-
te trene bindirilerek Menemen’e gonderilmis ve 22 Ocak tari-
hinde oraya ulasmistir.

9 Subat 1931 Pazartesi giinii Divan-1 Harp Mahkemesinde
gerceklesen sorgulamalar 12 Subat Persembe giiniine kadar
her giin devam etmis ve son giin 09:30'da Abdiilhakim Efen-
di sugsuz bulunarak beraat etmistir. Yargilama sirasinda seyh
oldugunu dair bir soruya soyle cevap vermistir:

“Ben seyh degilim, o yiice mertebeye layik olmaktan uza-
gim. Yok, seyhlik, zamanimizda gordiiklerimin hali demek-
se, ona da tenezziil etmem!”

Abdiilhakim Arvasi, beraat sonrasi 6nce sevenleri tarafin-
dan Akhisar’a gotiiriilmiis ardindan 17 Subat (30 Ramazan
1349) tarihinde Istanbul’a donmiistiir. Doniis sonras: sohbet-
lerine ve vaazlarina kaldig1 yerden devam etmistir.

Abdiilhakim Arvasi’'nin beraat ettigi mahkemede toplam
78 kisiyi yargilanmuis, 41 kisiye 24 yila kadar hapis, 37 kisiye
idama cezasi verilmis ve bunlarin 28’i asilmigtir. Abdiilhakim
Arvasi’den baska Esad Erbili’de Menemen'e getirilmis ve ken-
disi yasi nedeniyle idamdan kurtulsa da sebebi belirsiz sekilde
vefat etmis ve belirsiz bir yere defnedilmistir. Bir Naksi sey-
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hi olan oglu Muhammed Ali ise idam edilmistir. Bu siirecin
bir devami olarak 19 Subat 1932 tarihinde kapatilan tekkele-
rin yerine Halkevleri acilmistir.

1934: Ugisik Soyadin1 Almasi ve Necip Fazil’in Onu
Tanimasi

Abdiilhakim Arvasi’nin hayatinda 1934 yilinda iki 6nemli
onemli hadise gerceklesmistir. Birincisi, ¢ikan soyad: kanunu
neticesinde Ucisik soyadini almis, bazi sevenleri de bunun iize-
rine igerisinde Isik gecen soyadlar: almayi tercih etmistir.

fkinci olay ise Necip Fazil Kisakiirek’in bir vaaz sonrasi
kendisiyle tanismasi ve bu tanisma sonrasi hayatinda kok-
lii bir degisiklige gitmis olmasidir. 1934 yilinda Istiklal Cad-
desindeki Hiiseyin Aga Camiindeki Cuma vaazi sonrasinda
Abdiilhalim Arvasi ile tanisan Necip Fazil, belki de o donem
itibariyle en ¢ok ihtiya¢ duydugu sigiacagi limani, soziinii
dinleyecegi bir arifi bulmustu. Bu tanismadan sonra zaman
icerisinde gerek cocukluk donemlerinde i¢inde biiyiittiigii ge-
rekse hocasindan dinledigi Islami bir cizgiye yaklagmistir. Bu
yeni durum, yillar igerisinde bir davaya, pratikte ise bir ede-
biyat ve siyaset iiretimine dontismiistiir. Necip Fazil bu do-
niisiimiin Aga Camii'nde gerceklesen ilk goriisme karesini
soyle tasvir etmistir:

Bana yakan gozlerle bir kerecik baktiniz
Ruhuma biiyiik temel ¢ivisini caktiniz.

Kendisindeki bu doniisiimiin en kisa 6zetini Otuz Yil sii-
ri ile ortaya koymustur. Buna gére Necip Fazil ugurtma ugu-
ran bir kimsenin sonsuz goge bakarken yalmiz ugurtmay1 go-
riip de gogiim ihtisamini gérememesi gibi, kendisinin de Ab-
diilhakim Arvasi ile tanisana kadar gegen otuz yillik 6mriin-
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de nefsine ve nesnelere takilip onlar1 var edeni goremeden ya-
sadigini ifade eder. Bu yoniiyle bakildiginda Necip Fazil'in
Kaldirimlar siiri basta olmak tizere birgok siiri, ciglik atarca-
sina bir arayisin ifadesidir. Abdiilhakim Arvasi ise bu arayi-
sinin ondaki cevabi ve 6diilii olmustur:

Tam otuz yil saatim islemis ben durmusum
Gokyiiziinden habersiz ugurtma ugurmus

[lk tanismadan sonra Necip Fazil firsat buldukga Arvasi'yi
ziyarete gitmis, ona sorular sormus ve aslinda kendi ifadesiy-
le “Agriyan akil disi”nin acisin1 dindirecek bir ruh hekimi ve
siik(inet limani olarak gormiistiir. Abdiilhakim Efendi de onu
bir evlat ve emanet olarak gormiistiir. Kendisini evine davet
ettiginde, ancak evlendikten sonra gelebilecegini soylemistir.
Necip Fazil da onu baba gibi goriip kendisine bir es bulmasi-
n1istemis, ancak Abdiilhakim Efendi Necip Fazil’'dan kendisi-
nin bulmasini istemistir. Genel anlamda ona {i¢ biiytik tavsi-
yesi olmustur. Bu ti¢ bliyiik tavsiye; namaz, uyku ve evliliktir.
Muhtemelen namazla dini hayatini1 diizene sokmak, gece uy-
kusu ile beden ve ruh saghigini diizeltmek, evlilik ile de sos-
yal hayatini diizene sokmak istemistir. Dikkat edilecek olur-
sa bu hususlar, ancak bir baba ogul iliskisinde yahut bir he-
kim tavsiyesinde goriilebilecek tavsiyelerdir.

Necip Fazil, hayatini1 kaleme aldig1 eserlerden bir olan ve
ilk ismi “Biiyiik Kap1” olan “O ve Ben” isimli eseri, aslinda
hayatin1 seyhine gore tanzim ettigini de gostermek igin kale-
me almistir. Senfoni isimli bir siir yazip hocasina okudugun-
da, siir giizel ama isminin degismesi gerektigini ifade etmesi
tizerine siirin ismini Cile seklinde degistiren Necip Fazil, son-
rasinda siirlerini topladig kitaba da bu ismi vermistir.

Necip Fazil, 1975 yilinda hocasinin hocasi olan Seyyid Fe-
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him’in kabrini ziyaret icin Arvas koytiine, 1976 yilinda ise Sey-
yid Fehim’in hocas1 olan Seyyid Taha'nin kabrini ziyaret i¢in
Semdinli’ye gitmis ve bu ziyareti soyle dile getirmistir:

Semdinli daglarimin ictim nur cesmesinden
Kurtuldum akreplerin ruhumu desmesinden.

Necip Fazil'in bir miirsit vasitasiyla yasadig1 degisim ve
onda ortaya ¢ikan dini tasavvufi nesve, Yedi Glizel Adam ola-
rak bilinen yazar ve sairlerin bircogunun hayatinda goriilmdis-
tiir. Acik veya gizli sekilde ona duyulan sevgi ve saygi ayni
zamanda ona Oykiinmeye doniismiis ve onlardan bazilar1 da
tasavvufi bir hayat arayisi igerisine girmislerdir. Bu yontiy-
le ona en fazla benzeyen Mehmet Akif Inan sayilabilir. nan,
Seyh Ali Arinci’ye intisap ederken; Rasim Ozdendren, Erdem
Beyazit, Cahit Zarifoglu Abdurrahim Reyhani’ye intisap etmis-
tir. Girdikleri bu tasavvuf yolunun geregi, haftanin bazi giin-
leri Hac1 Bayram’da birlikte hatme yapmuislardir.

1943: Izmir Siirgiinii ve Ankara’da Vefatt

Abdiilhakim Arvasi, 18 Eyliil 1943 tarihinde cumarte-
si glinii Menemen Hadisesinde oldugu gibi yine Ramazan
ayinda Kasgari Dergahindaki evinden alinmis ve yine Sir-
keci Karakolu'na gotiiriilmiis ve o giinden sonra dergah ta-
mamen kapatilmistir. 20 Eyliil giinti esi ve Rauf Akisik ile
[zmir gemisine bindirilmis ve oraya siirgiine génderilmis-
tir. Ertesi giin 21 Eyliil 1943 yilinda {zmir’e varmis ve ora-
da hastalanmistir. Kiz1 Mahide hanimin esi Van Mebusu Ib-
rahim Arvas’in devreye girmesiyle 8 Kasim 1943 Pazartesi
glnii Bakanlar Kurulu karar1 ile Ankara’ya zorunlu ikame-
te tabi tutulmus ve ertesi giin 9 Kasim’da trenle Ankara’ya
gecmistir. Ankara’da Faruk Arvas’in Hac1 Bayram Semtinde-
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ki evine gelen Arvasi, eve girmeden once uzaktan Haci1 Bay-
ram Veli tlirbesini selamlamisgtir.

Abdiilhakim Arvasi'nin Ankara’da rahatsizlig1 iyice artmis
ve Ankara’ya geldikten 18 giin sonra 27 Kasim 1943 Cumarte-
si glinii sabah vakti vefat etmistir. Ibrahim Arvas’in Kecioren-
deki bag evinde Ahi Yakup Camii imami olan ve Beyaz Ho-
ca olarak taninan Muhammed Efendi tarafindan yikanmais ve
ayni giin 17-18 kisilik bir cemaatle Baglum koytiine gotiiriile-
rek ikindi namazi sonras1 Beyaz Hoca tarafindan cenaze na-
mazi kildirilmis ve orada defnedilmistir.

Sonug

Osmanli’dan Cumhuriyete gegis siirecini biitiin boyutlariyla
yasamis alim ve ariflerden bir olan Abdiilhakim Arvasi; haya-
tinin ilk donemini gecirdigi Baskale’de 29 yil ders okutmus bir
miiderris, Birinci Diinya Savasi'na katilmis bir miicahit, dmrii-
niin dort y1li gog yollarinda gegmis bir muhacirdir. Birinci Diin-
ya Savas1'nin en kritik giinlerinde giineydogudaki asiretleri do-
lasarak onlara nasihat eden ve devlete bagliliklarini saglayan bir
vatanseverdir. Istanbul’a geldikten sonra ise Siileymaniye medre-
sesinde tasavvuf hocalig1 yapmisg bir alim, Istanbul’un en énem-
li camilerinde sohbetler yapmuis bir vaiz ve belki de en 6nemlisi
say1s1 gonle girmis bir miirsid-i kamildir. Biitiin bu hizmetlerine
ragmen haksiz yere Menemen'de yargilanmis, Izmir’e siirgiine
gonderilmistir. Ama hi¢bir zaman kiismemis, yilmamais ve yo-
rulmamustir. Necip Fazil Kisakiirek gibi bir zekay1 dini-tasavvufi
bir ¢izgiye getirmis, onun ifadesiyle bir “Biiytik Veli”dir.
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SEYYiD ABDULHAKiIM ARVASI’NIN
MURSIDi SEYYID FEHiIM ARVASI VE
TEMSIL ETTiGi HALIDILiK KOLU!

Doc¢. Dr. Mehmet Saki CAKIR?

Giris

Naksibendi-Halidiligin en yaygin kollarindan Seyyid Ta-
ha Nehri kolu, yakin donem tasavvuf tarihinde 6nemli bir yer
edinmektedir. Seyyid Taha Hakkari (6. 1853), Mevlana Halid
Bagdadi'nin (6. 1242/1827) halifelerindendir. Mevlana Halid,
XIX. ytizyilin baslarinda Irak’in Siileymaniye/Sehrezor vi-
layetinde bir miiderris iken, Hindistan’a gidip Naksibendi-
Miiceddidi Sah Abdullah Dihlevi’ye (6. 1240/1824) intisap et-
mis ve onun yaninda seyr u siiliikunu ikmal etmistir. Halid-i
Bagdadi, kendi bolgesinde Naksibendiligi yaymakla birlikte
Naksbendi-Halidilik tesekkiil etmis ve kisa zamanda Osman-
I1 cografyasini da asarak diinyanin degisik bolgelerine yay1l-
mistir. Halidiligi etkin bicimde kendi cografyasinda devam
ettiren halifelerinden Seyyid Taha Hakkari, Nehri dergahini

1 Bucalisma, yazarin “Seyyid Taha Hakkari ve Nehri Dergahi” adl1 eserinden
uretilmistir.
2 Usak Universitesi, islami {limler Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dals, e-posta:

m.saki@hotmail.com ORCID: https://orcid.org/0000-0003-1216-7249
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kurmustur. Bu dergah, giiniimiizde Tiirkiye-Irak-iran iigge-
ninin birlestigi bir nokta olan Hakkari'nin $Semdinli il¢esine
bagli Baglar (Nehri) koyiinde tesekkiil etmis ve ad1 gegen iil-
kelerde etkili olmustur.

Seyyid Taha onlarca halife yetistirmistir. Bu halifelerinden
yeni kollar olusmustur. Bu kollardan biri de Arvasi seyyidle-
rinden Seyyid Fehim Arvasi tarafindan temsil edilmistir. Sey-
yid Fehim’in yetistirdigi halifesi Seyyid Abdiilhakim Arvasi
ise Tiirkiye’nin yakin dénem tasavvuf ve edebiyatina miihim
katkilar1 olmustur. Calismada oncelikle Seyyid Taha'dan bah-
sedilecek daha sonra ise literatiirde pek yer almayan Seyyid
Fehim’e dair miihim bilgiler aktarilacaktir.

1. Nehri Dergahi’nin Kurulusu ve Seyyid Taha Hakkari

Nehri tekkesinde postnisin olan Seyyid Abdullah’in 1235/
1819-20 yilinda vefat etmesi {izerine, kardesinin oglu olan
Seyyid Taha, irsad faaliyetinde bulundugu iran’daki Berde-
sor koyiinden Nehri’ye gelip onun yerine ge¢mis ve vefati-
na kadar faaliyetini burada devam ettirmistir.3 Seyyid Taha,
Nehri'deki etkin ve yaygin irsad faaliyeti ile bir¢ok halife ye-
tistirmis ve Halidiligin bolgedeki en 6nemli temsilcilerinden
kabul edilmistir. Dolayisiyla kendisinden sonra halifeleri va-
sitasiyla Halidiligin Nehri kolu daha da yayilacaktir.

Nehri kolunun kurucusu Seyyid Taha-i Hakkari Semdini
Nehri b. Molla Ahmed b. Molla Salih, Semdinan’in Humaro
nahiyesinde dogmus olup dogum tarihi tam olarak bilinme-
mektedir. Bagdad, Siileymaniye, Kerkiik ve Erbil'deki biiyiik
alimlerden ilim tahsil eden Seyyid Taha, ilk olarak Mevlana
Halid’in halifesi olan amcasi Seyyid Abdullah’a intisap ederek

3 Asm Ohini, Birketii’l-kelimat fi mendkibi ba’di’s-sidat (Bitlis: Ohin Medresesi
Kiitiiphanesi),vr. 7.
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tarikata girmistir. Bir miiddet amcasinin nezaretinde stiltikiine
devam ettikten sonra Mevlana Halid onu yanina ¢agirmistir.4
Bagka bir ifadeyle Seyyid Abdullah Seyyid Taha’y: belli bir
mertebeye kadar getirmis, Mevlana Halid ise onu kemale
erdirmistir.’

Seyyid Taha; Hakkari, Nehri, Semdini ve Geylani nisbe-
leriyle taninmaktadir.® Sihabuddin, Alim-i Rabbani, Kutb-i
dairetii’l-irsad, Gaytr ve Fedevi, vasiflarina sahiptir.

Daha 6nce Seyyid Abdullah’in yaninda siiltik edip belli bir
mertebeye gelmis olan Seyyid Taha, Mevlana Halid"in nezdin-
de birkac erbain/cile cikardiktan sonra stilikunu tamamlar.”
Neticesinde Mevlana Halid ona, “tarikatta mutlak tasarruf
yetkisi” anlamindaki mutlak hilafeti verir.8 Sonrasinda da onu
[ran topraklarinda bulunan ve Osmanli sinirina yakin olan
Urumiye’ye bagli Mergever bolgesinde Berdesor koyiine gon-
derir. Ayrica Mevlana Halid 1238/1822'de yazdig1 bir mektu-
bunda, onu irsad icin Van bolgesine de gonderdiginden s6z
etmigtir.?

Yukarida da belirtildigi gibi Seyyid Taha hilafeti Mevlana
Halid’den Bagdat'ta almistir. Hilafeti aldig1 y1l ise tam olarak

4 Abdullah Semdini, Huldsa-i Akidid, Haz. Omer b. Circls Bédavi (1stanbu1:
Menzume-i Efkar Matbaasi, 1339 h.), 11-12.

5 Ubeydullah Nehri, Tuhfetu’l-ahbab, Haz. Seyyid Islam Duagti (Urumiye:
Intigarat1 Hiiseynd, 1386 hs.),143.

6 Muhammed b. Siileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii'n-nediyye (Kahire: Mat-
baay-i flmiye, 1313h), 76. Tiirkiye’de daha ¢ok Hakkari nisbesiyle tanin-
masina ragmen Iran ve Irak taraflarinda Nehri ve Semdini nisbeleriyle
anilmaktadir.

7 Stileyman Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Abdiilhakim Arvdsi'nin Kiilliyati,
(Istanbul: Damra Yayinlari, t.y.), 2/294.

8 Siileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii'n-nediyye, s. 76’da Esad Sahib’in esere
yaptig1 zeyil.

9 Esad Sahib, Bugyetii’l-vicid fi Mektibit: Hazreti Mevlind Halid, Der. Mu-
hammed Esad Sahibzade (Dimagk: Terakki Matbaasi, 1334/1916), 251 (90.
Mektup).
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bilinmemektedir. Amcasi Seyyid Abdullah 1229/1813-14 yilin-
da hilafet almigtir.10 Seyyid Taha hilafeti, amcasindan sonra
aldigina gore, onun hilafeti de bu tarihlerden sonraya denk
gelmektedir. Seyyid Taha 1853’te vefat ettigine gore, uzun bir
miiddet irsad gorevinde bulundugu anlasilmaktadair.

Nehri'de sosyal hayatin merkezinde Seyyid Taha yer almak-
taydi. Dolayisiyla buradaki hayatin seyri onun talimat ve emir-
leriyle sekillenmekteydi. Buradaki sosyal hayat soyle tasvir
edilmektedir: Nehri'ye gelen miirid, muhib ve diger ziyaret-
ciler ile goriismeleri kabul eden Seyyid Taha, Nehri'deki isleri
bizzat kendisi kontrol ederdi. fkindi namazindan sonra hatm-i
hacegan yapilir, ardindan Imam-1 Rabbani nin Mektiibit'1 oku-
nurdu. Seyyid Taha, bu eseri Seyyid Fehim’e ya da damadi
Seyyid Abdulahad’a okuturdu. Bir miigkiil oldugunda Sey-
yid Taha bunu izah ederek sohbet ederdi. Seyyid Taha tekke-
de saliklerin terbiyesiyle mesgul olurken ayn1 zamanda med-
resedeki talebeleri siirekli gozetip miiderrislerin sorunlariyla
yakindan ilgilenirdi. Nehri’de hicbir yerde yemek yapilmaz,
herkes aksama dogru tekkede yemegini yerdi. Aksam ile yats1
namazi arasi zikir, ibadet ve rabita ile gecerdi. Miiridlere ya-
pilacak tevecciihiin giin ve saatini Seyyid Taha tayin eder, te-
vecciihil ya kendisi yapar ya da bir halifesine yaptirirdi.!! Tek-
kedeki rutin hayatinin yani sira ¢evresindeki siyasi ve sosyal
gelismelere de uzak durmayan Seyyid Taha, Osmanli ve Iran
yoneticileriyle onemli iligskiler kurmus ve savaslarda da ak-
tif rol almigtir.

Seyyid Taha'nin bir adeti de Tiirkiye-Iran smirindaki Sehi-

dan dagimni!? ziyaret etmekti. Mirza Abdurrahim Vefai'nin (0.

10 Siileyman el-Bagdadyi, el-Hadikatii n-nediyye, 66.

11 Komisyon, “Taha-i Hakkari”, Islam Alimleri Ansiklopedisi (Istanbul: Thlas
Matbaacilik ve Gazetecilik, t.y.), 18/249.

12 Semdinli'nin Soguksu kdyiinde bulunan bu daga Kirk Sehitler dag: da
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1914) belirttigine gore, sadat-1 kiram bu dagda on sekiz Sahabe
ve Tabiinin medf{in oldugunu bildirmis ve manevi feyz edin-
mek i¢in her y1l bu dag1 ziyaret etmistir. Bu adeti, sonraki do-
nem seyhler de devam ettirmislerdir.13

Hayatini ilim tedrisi ve miirid terbiyesine adayan Seyyid
Taha, bir¢ok halife yetistirmistir. Ancak eser telif edip etme-
digine dair kesin bir bilgi yoktur. Seyyid Sibgatullah Arvasi,
Seyyid Taha'nin tarikata dair eserinin olmadigini sdyle nak-
leder:

“Seyhimize yakin saliklerden birine ‘Seyhimiz bu tarikatla
ilgili telif mahiyetinde eser yazmiyor mu?” diye sordum. Sa-
lik, “Evet konusmalar1 vardi, ancak telif mahiyetinde bir ese-
ri yoktu.” diye cevapladi.”14

Yine Arvasi bir sohbetinde “Kimse seyhimizin sozlerini ne yaz-
di ne de topladi” diyerek Seyyid Taha’y1 kendi doneminde an-
latan miistakil bir eserin olmayisindan yakinir. Fakat Arvasi,
Minah adl1 eserinde elliye yakin yerde seyhinden nakiller ya-
parak bir nebze de olsa bu boslugu doldurmustur. Bunlarin
yani sira kesin olmamakla birlikte bir akaid risalesi Seyyid
Taha’ya atfedilmektedir.

Seyyid Taha'nin Seyyid Abdiilhakim, Seyyid Muhammed
ve Seyyid Salih adinda ii¢ kardesi vardir. Ogullari ise Seyyid
Ubeydullah Seyyid Alauddin ve Seyyid Mahmud’tur. Giinii-
miizde Seyyid Taha'nin torunlarmin bir kismi Tiirkiye’de, bir
kismi1 Kuzey Irak Kiirdistan’inda, énemli bir kismz ise ran’
dadur.

denilmektedir.

13 Mirza Abdurrahim Vefai Savicbulagi, Tuhfetii’l-miiridin (Hac1 Sefi’ Hiziri
Ozel Aile Arsivi, Usneviyye) vr. 51.

14 Seyyld Sibgatullah Arvasi, Minah, der. Seyh Halid-i Oreki, Cev. Siraceddin
Onliier ve Hiiseyin Okur (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2012), 83 (95. ve
96. Minhalar).
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Yerine kardesi ve halifesi Seyyid Salih’i potsnisin tayin
eden Seyyid Taha, 5 Saban 1269/17 Mayis 1853 giinii Nehri'de
vefat eder. Oglu Seyh Ubeydullah vefat tarihini ebced hesabi-
na gore “ ) s\ xky/be-tugrd-y1 ilahi”
Seyyid Taha kabrinin iistiiniin ortiilmesini istemediginden

ciimlesiyle diistirmiistiir.1

kabri kapal1 tiirbe seklinde degildir. Mezarlikta yapilan ta-
dilat ile eski mimariyle yapilmig mezar taglar1 sokiilerek ye-
ni mermer mezar taglar: dikilmis, mezardaki kitabeler ashi-
na uygun bir sekilde tizerlerine islenmistir. Seyyid Taha'nin
ayakucundaki tasta, onu 6ven Farsca metnin sonunda eb-
ced hesabina gore vefat tarihi su ctimle ile diistirilmiistiir:
T el ) o Ods Wl 3 ox/Cie fi Cenndti ‘Adnin Ni‘me Ecru’l-
"Amilin” (Adn Cennetlerine Geldi. Amel sahiplerinin ecri ne
glizeldir).16

Seyyid Taha'nin kabri Tiirkiye'nin yani sira fran ve Irak’tan
gelen kisilerce de halen ziyaret edilmektedir. Merkad ziyaret
edip etkilenenlerden biri de Tiirk edebiyatinin 6nemli simala-
rindan Necip Fazil Kisakiirek’tir (6. 1983). Kisakiirek, 1976 y1-
linda Nehri'ye gider ve Seyyid Taha'nin kabrini ziyaret eder.
Ziyareti, “Evet, vatanim i¢inde vatanimi buldum” seklinde 6zet-
leyen Kisakiirek, ziyaretin kendisi tizerindeki etkisini su be-
yitler ile ifade etmistir:

“Semdinli daglarimin ictim nur cesmesinden
Kurtuldum akreplerin ruhumu desmesinden”17

15 Ubeydullah Nehri, Tuhfetu'l-ahbdb, 143.

S )b bl OT LB wa i 40 (1 8l Ak A

{lahi tugra ile Cennet’e gitti hem takdir-i ilahi bu lafzi vefat tarihi kildz.
16 Ebced hesabina gore Seyyid Taha'nin vefat tarihine denk gelmektedir.
17 Necip Fazil Kisakiirek, Cile (Istanbul: Biiyiik Dogu Yaynlari, 1998), 391.
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Halifeleri

Seyyid Taha'nin giiniimiize kadar ulasan tesiri halifeleri ile
olmustur. Giintimiizdeki Irak, Iran ve Tiirkiye topraklarinda
yasamis olan bu halifelerin bir kismindan baska kollar olus-
mus ve tarikat, sonraki nesillere ulasmistir. Diger bir kismi1
da kendisinden sonra halife birakmadigindan inkiraza ugra-
mistir. Mevlana Halid'in yegeni Esad Sahib, Seyyid Taha'nin
halifelerinden s6z ederken Seyyid Sibgatullah’in “gavs” ola-
rak meshur oldugunu sdyler. Seyh Muhammed Kiifrevi'den
ise “biiyiik arif” diye s6z eder.1® Bu da onun yetistirdigi hali-
felerinin sonraki donemlerde ne kadar itibar gordiigiinii gos-
termektedir.

Tespit edilebilen halifeler sunlardir:

1. Sultan Mustafa Ugnev1 (6. 1270/1853-54)

2. Seyyid Salih Nehri (Seyyid Taha'nin kardesi) (6. 1864)
3. Seyh Abdulvehhab Ermenibulagi (6. 1864)

4. Molla Resul Sipki (v. 1283/1866-67)

5. Seyyid Sibgatullah Arvasi (6.1870)

6. Seyh I. Abdiisselam Barzani (6. 1872)

7. Seyh Taha Harirl (6. 1875)

8. Molla Hizir Nerziveyi Usnevi (6. 1297/1879-80)

9. Seyyid Fehim Arvasi (6. 1896)

10. Seyh Muhammed Kufrevi (6. 1898)

11. Seyh Kemal el-Hiiseyni (6. 1910)

12. Seyh Abdullah-1 Neyniki (6.?)

13. Seyh Abdiilhakim Nehri (Seyyid Taha'nin kardesi) (6.?)
14. Seyh Muhammed Nehri (Seyyid Taha'nin kardesi) (6.?)
15. Seyyid Abdulahad (Seyyid Taha'nin damadi) (6.?)

18 Siileyman el-Bagdady, el-Hadikatii'n-nediyye, Sayfa 76’da Esad Sahib’in esere
yaptig1 zeyil.
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16. Seyh Siileyman Bradosti (6.7)

17. Mevlana Hac1 Hakkari (6.?)

18. Molla Muhammed Miinhani Hosabi (6.?)
19. Molla Ahmed Meczub (6.?)

20. Seyh Islam Kerkuki (6.?)

21. Molla Taha (K&se Halife)

2. Seyyid Fehim Arvasi (6. 1313/1895) ve Arvas'daki
Medrese-Tekkesi

Seyyid Fehim b. Seyyid Abdulhamid b. Seyh Abdurrahman
el-Kutbu'l-Arvasi olarak bilinmektedir. Arvasilerden olan Sey-
yid Fehim, Miikiis’iin (Bahgesaray) Arvas (Doganyayla) bel-
desinde 1242/1826-27 yilinda dogmustur.1?

Medrese tahsiline 6nce Arvas koytinde baslamis, sonra
Cizre’de Seyh Salih Sipki’'nin ders halkalarina katilmigstir. He-
niiz medrese tahsilini bitirmeden amcazadesi Seyyid Sibgatul-
lah Arvasi’nin kendisini Nehri’ye gotiirmesiyle Seyyid Taha'ya
intisap etmistir. Intisap ettikten sonra Seyyid Taha'nin yén-
lendirmesiyle Mus’un Bulanik ilcesinde Abiri (Esenlik) koyti-
ne gidip orada Molla Resul Sipki’'nin yaninda medrese tahsi-
lini tamamlamaistir.20

Seyyid Taha’ya olan baglhlig1 ve muhabbetinden “miirsi-
dimle aramda atesten dere olsa da beni ¢agirsalar, hi¢ diisiinmeden
dereye atlar, emirlerine kosarim” dedigi rivayet edilir.2! Bu mu-
habbet ile y1lda iki defa Nehri’ye ziyarete giden Seyyid Fehim,
her gidisinde Seyyid Taha'dan 6zel ilgi ve iltifat goriir. En so-
nunda Seyyid Taha kendisine mutlak hilafet vermek isteyin-
ce, kendisi buna layik olmadigini bildirip imtina eder. Fakat

19 Asim Ohini, Birketii’l-kelimat, vr. 13.

20 Ahmed Faruk, Eshab-1 Kiram (Tstanbul: Hakikat Kitabevi, 2001), 389.

21 Necip Fazil Kisakiirek, Basbu§ Velilerden 33 (Istanbul: Hacegan Yaynlari,
2007), 339.
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Seyyid Taha 1srar edince kabul edip memleketi Arvas’a gider
ve orada irsad vazifesine baslar. Seyyid Taha'nin talimat {ize-
re yilda iki defa Van’a gidip oradaki halki vaaz ve sohbetleriy-
le irsad eder. Seyyid Taha vefat ettiginde onun isareti ile Sey-
yid Salih’i sohbet seyhi ittihaz eden Fehim Arvasi, Seyyid Sa-
lih vefat ettiginde de 6mriiniin sonuna kadar Nehri’ye yilda
iki defa gitmeye devam eder.?2

Seyyid Fehim, Arvas’a dondiigiinde Arvas Medresesi'ni ye-
niden imar etmis ve burada bircok talebe yetistirmistir. Bun-
dan dolay1 kendisine maas tahsis edilmistir:

“Van"in Miikiis kazasinin Arvas karyesinde nesr-i ulum etmekte
iken vefat eden Seyh Fehim Efendi’nin mahdumu Mehmed Efendi’ye
maas tahsis edildigi...” (BOA, BEO, 884/66257, 16 B 1314/21 Ara-
lik 1896).

Buradaki talebeler ilim tahsilinin yani sira tasavvufi terbi-
ye de gormiislerdir. Arsivlerde gectigine gore yine Seyyid Fe-
him vefat ettikten sonra ogullar1 Seyh Muhammed Emin (6.
1900) ile Seyh Muhammed Siddik (6. 1916) tedris gorevini yii-
riitmiiglerdir. Arsivdeki kayit soyledir:

“Hac farizasini yerine getirirken 6len Arvas Medresesi Mii-
derrisi Seyh Mehmed Emin Efendi'nin yerine Seyh Fehim
Efendi’nin oglu Seyh Siddik Efendi'nin tayin talebi...” (BOA,
Y. PRK. UM, 62/58, 27 Z 1320/27 Mart 1903).

Seyh Ubeydullah, bélgede kiyam/isyan yaptiginda Seyyid
Fehim’den bolge halkini seferber etmesini istemigse de Seyyid
Fehim daha ¢ok siikiinet taraftar1 olmus ve arabulucu bir rol
iistlenmistir.23 Nitekim Osmanli Devleti de bu manada yapti-
g1 hizmetlerinden dolay1 maasina zam yapmugtir.24

22 Abdiilhakim Arvasi, Sevinihii’l-Efkar ve Sevamihii’l-Enzir (y.y., t.y.), 219-133
(Ahmed Mekki Arvasi’nin yazdigi boliim).

23 BOA, Y. PRK. AZ], 6/118, 29 Z 1299/11 Kasim 1882.

24 BOA, 1.DH, 875/69844, 20 R 1300/28 Subat 1883.
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Seyyid Fehim, Seyh Ubeydullah ile birlikte hacca gitmis ve
hac seferinde baslarindan gegenleri soyle anlatmistir:

“...Seyh Ubeydullah ile vapurla hacca giderken Yenbu?? sehrine
ulasmistik. Yolun tehlikesinden dolay1 Medine’ye gidemedik.
O esnada bizimle birlikte olan hacilar gemi bulamadiklar1 i¢in
yelken ile Yenbu'dan Cidde’ye gitmek istediler. Seyh, onlar1
yelken ile gitmemeleri gerektigi hususunda uyardi. Fakat
onlar 1srarci oldular. Hatta yelkene bindiklerinde seyhi de
cagirdilar. Seyh bir miiddet tefekkiir ettikten sonra, “ben bu
yelkenle gitmeyecegim size de gitmemeyi tavsiye ediyorum”
dedi. Ertesi giin biz bir vapur bulduk ve Yenbu’'dan Cidde’ye,
oradan da Mekke’ye gectik. Yelkenle giden hac kafilesi ise
girdaba kapilmis ve denizde alt1 ay kaldiktan sonra bogulma
tehlikesinden kurtulup Cidde’ye varmiglardi...”26

Zahiri ilimlerdeki yetkinliginden 6tiirti “Allame” namiyla
sOhret bulan Seyyid Fehim, 1313/1895 yilinda vefat etmis ve
Arvas’a defnedilmistir.?” Bilinen halifeleri sunlardir: Seyyid Mu-
hammed Emin (oglu) (6. 1900), Halife Ali, Abdiilhakim Arvasi
ve Mejingirli (Glirpinar/Yukar: Kaymaz) Halife Dervis.

Sonug

Gilintimtizdeki Semdinli'nin Baglar (Nehri) koyiinde tesek-
kiil etmis olan Seyyid Taha Nehri kolu, Halidiligin en etkin
ve yaygn silsilelerindendir. Nehri kolu, bulundugu merkez-
de uzun bir miiddet devamliligin1 korumus ve genis bir cog-
rafyaya yayilmistir. Dolayisiyla glintimiizde de bu koldan ge-
len bazi silsileler halen faaliyetlerini siirdiirmektedir.

Nehri Tekkesi'nde yetisen halifeler, baska bolgelere gidip

25 Kizildeniz kiyisinda Cidde'nin kuzeyinde yer alan Suudi Arabistan sehridir.
160 km dogusundaki Medine’'nin ana limanidir.

26 Vefai, Tuhfetii’l-miiridin, vr. 109-110.

27 Kisakiirek, Basbug Velilerden 33, 342.
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kolun faaliyet sahasin1 genislettikleri gibi devamliligini da sag-
lamiglardir. Bu halifelerin biri olan Seyyid Fehim Arvasi'dir.
Medrese tahsilini devam ettigi donemde Seyyid Taha'ya in-
tisap etmis seyhi de onu medrese tahsilini bitirmek i¢in bazi
yerlere yonlendirmistir. Bu da zahiri ilimlerdeki yetkinligi-
ni gostermektedir. Seyhine derin bir muhabbeti olan Seyyid,
Fehim “mutlak hilafet” aldiginda seyhi onu Arvas koyiine ir-
sad icin gonderir. Seyyid Fehim genel anlamda Van bolgesin-
de faaliyet gostermistir. Seyhi vefat ettikten sonra Nehri tek-
kesine ziyarete devam eden Seyyid Fehim, Seyh Ubeydullah
ile hacca gitmistir. Seyyid Fehim’in halifelerinden Abdiilha-
kim Arvasi, fikirleri ve yetistirdigi talebeleri ile kendi done-
minde dikkat ¢ceken bir stfi olmustur.
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NECIP FAZIL:
BiR ABDULHAKIM ARVAS| BAGLISI

D. Mehmet DOGAN

Tiirkiye’nin yakin tarihinde Necip Fazil'in dikkat ¢eki-
ci bir rolii vardir. Necip Fazil 1905 yilinda dogmustur. Daha
yirmi yasina gelmeden 19201i yillarda meshur bir geng sair
olarak taninmigtir. Anadolu Mecumuasi'nda 1923-1924 yilla-
rinda yayinlanan lirik siirleri Necip Fazil’1 birden o dénemin
sairlerinin adeta oniine ¢ikarmistir. Siirimiz 20. ytizyilda da-
ha ¢ok sosyal alanlara yonelik olarak millet ve vatan gibi kav-
ramlar lizerinden konusmus lakin i¢ bende derinlesme konu-
sunda maalesef bir biraz geride kalinmistir. Necip Fazil ise o
giinlerde “Sondiiriin lambalar1 uzaklara gideyim/Nurdan bir
sehir gibi kendimi seyredeyim.” ifadeleriyle bir farkl tarzda
konusarak biiyiik ilgi gérmiistiir. Daha sonraki yillarda siir
kitaplarini yayinlamis, 1930’a gelindiginde yani yirmi bes ya-
sindayken Tiirkiye'nin ¢ok 6nemli sairlerinden birisi olmus-
tur. 1931-1932 yillarda once kiigiik hikaye kitabi ¢ikartmis da-
ha sonra kaleme aldig tiyatro eserleri 6n plana ¢ikmustir. Ti-
yatro eserleri Istanbul’da sahnelenmistir. Tiyatrolarinin sah-

1 Tirkiye Yazarlar Birligi Seref Bagkani.
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nelenmesiyle beraber meshur bir yazar ve sair olmasinin ya-
ninda sanatkar bir geng olarak da sohret kazanmistir.

Necip Fazil'in neredeyse otuz yasina denk gelen giinlerin-
de birtakim sancilar, sikintilar ve entelektiiel krizlerinin ol-
mas1 onu bagka arayislara sevk etmistir. Bu arayislar bir eski
usiil seyh aramaya, biiyiik bir mutasavvifin éniinde diz ¢ok-
mek gibi bir arzuya yoneltmistir. Bu arada kendisine Abdiil-
hakim Arvasi Efendi tavsiye edilmistir. Arvasi, Beyoglu'ndaki
meshur Aga Camii adinda kiigiik bir camide vazifelidir. Necip
Fazil onu, orada ve daha sonra da Eytip’teki tekkesinde ziya-
ret etmistir. Bu ziyaretlerle o sahsiyeti tanimaya ¢aligmistir.
Onunla ilk tanismasi1 dahi iizerinde biiyiik bir tesir uyandir-
mustir. Sonraki gidis gelislerinde kendisi ona baglanma arzu-
sunu izhar etmistir. Yani zamanin kutbuna baglanmak iste-
mektedir. Ayni zamanda Necip Fazil'in kendini rahatsiz eden
bir takim aligkanliklar1 da bulunmaktadir. Bunlardan da kur-
tulabilmek i¢in Abdulhakim Efendi’ye baglanma arzusunu ta-
simaktadir. Abdiilhakim Arvasi onu birkag kere dinledikten ve
onunla konustuktan sonra “Sen bu tekkenin kapisindan ige-
ri giremezsin ama bize gidip gelmeye devam et, seninle ko-
nusalim sohbet edelim.” demistir. Neden boyle soylemistir?
Necip Fazil'in “Efendi hazretlerine gittim beni dinledi ve be-
ni ¢ok etkiledi. Cok tesirinde kaldim. Ama {i¢ giin sonra yi-
ne eski halime dondiim.” ifadelerinden anlasildig1 kadariyla
Necip Fazil’da boyle zapt edilmez bir halin varlig1 s6z konu-
sudur. Her ne kadar Efendi Hazretlerine baglilik arz ediyorsa
da sonradan da yine ¢ok fazla degisiklige, bekledigi tekamiile
maruz kalmamaktadir.

Buradan sunu ¢ikariyoruz: Abdiilhakim Efendi ona ba-
z1 seyleri aktarmak istiyor. Yani onu tasavvuf yolunda iler-
letmek, tasavvufi egitimin merhalelerinden gecirmek konu-
sunda egitmek yerine giiniin olaylari, egitim meseleleri sos-
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yal meseleler gibi farkl1 konularda onunla soyleserek onu ay-
dinlatmak istiyor. Necip Fazil da onun sohbetinden hoslani-
yor, ilgi ¢ekici buluyor. Bu etki zamanla 1933’ten itibaren ya-
vag yavas hayatini etkilemeye bashyor, yazilarinda farklilik
hissediyor. 1939’a kadar Necip Fazil'in bilhassa gazete yazila-
rinda ¢ok fazla fark edilmemektedir. Ama 1939 yilinda Necip
Fazil, farkli bir noktaya geldigini agiklayan bazi yazilar yazi-
yor. Orada o giinkii sisteme ¢ok sicak bakmadigini, farkli bir
diinya tasarlanmasi gerektigini, bu diinyanin insan1 mutlu
etmeyecegini sdyliiyor. Sonra da 1941 yilinda Yeni Giin mec-
muasina roportajlar veriyor. Orada diyor ki: “Artik ben siir-
den cok Tiirkiye'nin gelecegiyle ilgili bazi islerle ugrasmak is-
tiyorum. Bir fikir sistemi kurmak istiyorum. Bu fikir sistemi
Avrupaci degil, kapitalist degil, komiinist degil... Bu sisteme
Biiyiik Dogu adinmi verdim.”

Necip Fazil'in yasadig1 donemde baticilik fikri ¢ok yiiksek
noktalardadir. Neredeyse din gibi inanildig1 bir devirdir. Ba-
ticilik diginda Biiyiik Dogu ideolojinin yazarlar nezdinde na-
sil kabullenilecegi, onemli bir meseledir. Necip Fazil boyle bir
yola girerken sunlari da sdylemektedir: “Ben Oyle bir yola giri-
yorum ki o yolda hayatim1 vermeye dahi hazirim. Tiirkiye nin
de buna ihtiyaci var!” Dikkat edilirse Necip Fazil 1900Tu y1lla-
rin bagsinda meghur bir sair ve sanatkardir. Bu ¢agdayken, bii-
tiin dikkatler {izerine toplanmis iken kendini bir fikir ve mii-
cadele onciisii olmaya hazirlamakta ve Tiirkiyenin buna ih-
tiyact oldugunu soylemektedir.

Tirkiye o yillarda fikir hiirriyetinden, inang hiirriyetin-
den yoksundur. Insanlar fikirlerini zgiirce agiklayamamakta,
inanglarini agikca yasayamamaktadir. Necip Fazil, boyle bir
zamanda, tehlikeli bir mecraya girmeyi, hayatini dahi bu yolda
vermeyi goze almigtir. 1943 y1l1 Eyliil ayinda Biiyiik Dogu mec-
muasini nesretmistir. Bu sirada Abdiilhakim Arvasi sagdir. Fa-
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kat mahiyetini hala kesfedemedigimiz bir sekilde hapis cezasi
ile yargilanmis, hapse atilmistir. Fakat bu arada Arvasi'nin ai-
lesinden Giiney Dogulu milletvekillerinin vasitasiyla Izmir'de
hapsedilmis iken oradan ¢ikarilmis ve Ankara’da gozaltinda
tutulmaya baglanmistir. Kasim ay1 sonlarinda Ankara’da ve-
fat etmis ve bugtinkii kabrine defnedilmistir.

Necip Fazil'in tam seyhinin vefat ettigi giinlerde bir miica-
deleye atilmasi tesadiif degildir. Bu miicadele seyhinin telkin-
leri dogrultusunda tesekkiil etmis bir miicadeledir. Bu miica-
delenin siyasi sonugclar1 da vardir. Ayrica egitimle ilgili, sos-
yal ve ekonomik konularla ilgili seyhi ile karsilikli sdylesile-
rinden 6grendiklerini artik disa vurma mecburiyetini hisset-
mektedir. Bu, baglangicta yumusak ifadelerle yapilmistir. Ne-
cip Fazil Biiylik Dogu’da “Tanr1 Kulundan Dinlediklerim” di-
ye bir stitun agmigtir. Orada seyhiyle sohbetlerini okuyucula-
ra aktarmaktadir. Bu yazilarda neden tanri kulu ifadesini kul-
lanmistir? Abdiilhakim kelimesini Tiirkge’ye ¢evirmek o za-
man i¢in zordur. O da “Hakim’in kulu”nu “Tanr1 kulu” ola-
rak gevirmeyi tercih etmistir. Onun kose yazilarinin adeta Ab-
diilhakim Arvasi'nin fikirlerinin yansitildig: bir siitun oldu-
gu goriilmektedir. Bir¢ok konuda karsilikli yaptiklar: derin-
lemesine sohbetler sonucunda konusulanlarini Necip Fazil'in
yazili olarak bildirdigi anlasilmaktadir. Gergekten de Abdiil-
hakim Efendi’nin ¢ok derinlemesine bilgilerinin bulundugu,
bir¢ok konuya vukufunun oldugu ve giiglii bir tarih suuru-
na sahip oldugu hissedilebilmektedir. Tanr1 Kulundan Din-
lediklerim kitabinda Necip Fazil bir Eflatun konumundadar.
Eflatun nasil Sokratin fikirlerini diyaloglar halinde yazmigsa
Necip Fazil da Abdiilhakim Efendi’nin bu konusmalarin ay-
n1 tarzda millete mal etmeye ¢alismistir.

Necip Fazil, tiniversite tahsilini tamamlayamamuistir. Ttirki-
ye’de felsefe tahsiline devam etmek istemis fakat yarim birak-
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mustir. Yurt disinda tahsil imkani kazanmig, Sorgon’da oku-
mak, felsefe tahsil etmek {izere Fransa’ya gitmistir. Maalesef
sahsi sebeplerle tamamlayamadan Tiirkiye’ye donmiistiir. Ab-
diilhakim Arvasi ise bir nevi onun tiniversitesi olmustur. Yani
bir tiniversite insana nasil derinlemesine bilgi verir, onun bii-
tiin hayatini tanzim eden bilgiler veriyorsa Abdiilhakim Efendi
de Necip Fazil iizerinde boyle bir tesir uyandirmistir. Gergek-
ten de Tiirkiye’de hem fikir hareketleri itibariyla hem de siya-
si olusumlar itibariyle Necip Fazil'in Abdiilhakim Arvasi'nin
fikirlerinden hareketle gelistirdigi ve aktiiellestirdigi hususlar
biiyiik tesir uyandirmistir. Bilhassa 1940, 1950 ve 19601 y1l-
lardan sonra dikkat cekici hale gelmistir. Necip Fazil da bu fi-
kirlerin Abdiilhakim Efendi’den miilhem oldugunu higbir za-
man saklamamis, onunla goriismelerinden, konusmalarindan
kaynaklandigini birgok yerde ifade etmistir.

20. ytizy1l Tirkiye fikir tarihinde iki onemli miitefekkir
bulunmaktadir. Bunlardan Nurettin Topgu ilk muhalif fikir
dergisini 1939 Subatinda yayinlamistir. O da bir Naksi sey-
hinin yakininda bulunmus, onun irsadini ve miirsitligini ka-
bullenmis, fikir hayatimizda farkli bir merhale halinde ken-
disini ortaya koymustur. Ikincisi de Necip Fazil, Abdiilha-
mid Arvasi gibi ¢cok meshur ¢ok degerli bir sahsiyetten miil-
hem olarak bir miicadeleye girmis, bu miicadeleyi hayati pa-
hasina tistlenmistir. Eger belli bir siire icerisinde miicadele
neticelenirse siire tekrar donecektir. Sadece saf siirle ugrasa-
caktir. Ama tabii ki boyle bir miicadelenin belli zaman i¢inde
belli siire iginde neticelenmesi beklenemez. Yani sosyal hayat
farkl bir bicimde seyreder. Ama Necip Fazil'in Abdiilhakim
Arvasi’den miilhem fikirleri gergekten Tiirkiye'de ¢ok etkili
olmus, 21. yiizyilin basinda siyasi sonuglar dogurmustur. Bu
siyasi sonuglar bugtinkii Tiirkiye nin adeta fikir arka planini
teskil etmektedir.
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FIKIH TEDRiISATINDA
TAKIP ETTIGI METOD

Prof. Dr. Abdurrahman CANDAN!

Giris

Yakin tarihimizin 6nemli sahsiyetlerinden Abdiilhakim
Arvasi’nin hayat1 iki doneme ayrilabilir. Ik dénemi Van ve
cevresinde talebe ve miiderris olarak, ikinci donemi de daha
cok Istanbul’da ilmi ve irfani hizmetlerde bulundugu dénem
olarak tespit edilebilir. Van'da ikamet ettigi donemde daha ¢ok
geleneksel ilmi tedrisat faaliyetlerinde bulunmus, Rus harbin-
den sonra miicbir sebeplerle sirasiyla Musul ve Eskisehir'de
bir miiddet kaldiktan sonra Istanbul’a yerlesmistir. Burada
tasavvuf dersleri verdigi gibi camilerde irsad faaliyetinde de
bulunmustur. Kendisine tahsis edilen Kasgari Dergahi postni-
sinliginde uzun yillar tasavvufi gelenegi basariyla deruhte et-
mistir. [lim geleneginden gelen bir zat oldugu icin sadece seyr
u siiltik faaliyetleri ile yetinmemis, ilmi, itikadi, fikhi bir¢ok

1 Ankara Haci Bayram Veli Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Fikith Anabilim
Daly, e-posta: abdurrahman.candan@hbv.edu.tr
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glincel konuda goriis beyan ederek ve ders vererek tavavvufi
gelenege renk vermis, doneminde 6nemli bir boslugu doldur-
mustur. [lim ve irsad faaliyetlerinde, bildigi hakikatleri uygun
bir lisan ile dile getirmekten geri durmamistir. Konular1 gayet
miilaim, son derece sakin, kendinden emin, dini ahkamai ce-
dele, suglayici bir tisluba dontistiirmeden acik bir sekilde ifa-
de etmistir. Tasavvufi konularda yetkinligi bilinmekle birlik-
te verdigi fetvalar ve ortaya koydugu eserlerden fikhi konu-
larda da iyi bir egitim aldig, yetkin oldugu ve ser’1 hitkiim-
leri agiklama kabiliyetinde oldugu anlasilmaktadir.

1. ilim Ve irfan Yolculugu

1.1. Egitim Siireci

Seyyid Abdulhakim Arvasi 1865/1860 tarihinde Van/Bas-
kale kazasinda diinyaya geldi. Ailesinin destegi ve kendisinin
kiiciik yaslardan itibaren ilme, 6grenmeye istiyakindan dola-
y1 doneminde az kisiye nasip olan sibyan ve riisdiye mektep-
lerinden mezun olma imkéani bulmus, ardindan dénemin ilim
ve irfan merkezleri olan Irak’in farkl: yerleri ile Van/Bahge-
saray Arvas kdyiinde bulunan geleneksel medreselerde dini,
irfani, beseri ilimler alaninda icazetname almistir.2

Bu sekilde egitim siireclerini tamamlayanlar zii'l-cenaheyn
yani dini-diinyevi iki alanda da tekamiil edenler seklinde ta-
nimlanmaktaydi. Merhum, resmi, ser’i ve irfani alanlarda iyi
egitim gormiistii. Resmi ve ser'l medreselerde egitim aldig:
gibi irfan mektebinin seyr u siiltk egitimini de basariyla ta-
mamlamisti. Yetistigi medrese geleneginde de bu tarz egiti-
mi benimsiyordu. Medreselerin énemli bir kismi ser’i/beseri

2 Esseyyid Abdiilhakim Arvasi, Hal Terciimesi, (Istanbul: Biiyiik Dogu Ya-
yinlari, 2014), 19-20.
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ilimlerin okutuldugu yerler oldugu gibi ayn1 zamanda birer
tekke islevi goriiyordu.

Seyyid Abdulhakim Efendi 1300/1882 tarihinden itibaren
aldig1 egitimin benzerini miiderris sifatiyla uygulamistir. Ta-
lebeye zahiri ilimleri talim ederken, bir yandan da seyhinin
yaninda seyr u siilukiine devam etmistir: Kendi tabiriyle “za-
hir ve batin yolundaki ¢alismalarimda, biri 6biiriine mani ol-
may1p, aksine yardimei oldular. Biri ilerledikge, digerinde te-
rakkiler goriiliiyordu. Zahir ilimlerinde 1300 sene-i hicriyye-
si basinda (1882 sonlari) icazet aldigim gibi, 1305 (1887) y1li-
nin haziran aymda da batin yolunun halifeligiyle sereflendi-
rildim. Naksi tarikatinda 1000 tarihinden sonrakiler ilk asir-
dakilere benzer olduguna dair hadis-i seriflerde isaretler bu-
lundugundan ve Naksibendi’yeden mezun olanlar Kiibre-
viyye, Stihreverdiyye, Kadiriyye ve Cestiyye tarikatlarindan
mezun sayildigindan, bu aciz de tabii olarak bu bes tarikat-
tan mezunum.”3

Seyyid Abdulhakim Efendi, Hal Terciimesinde aldig1 ders-
leri de sOyle bildirmektedir:

“Merkez-i ilm ve irfan sayilan Irak’in bilad-i ma’rufesinde ve
“Miikiis” (Bahgesaray) gibi kazalardaki ulemadan (sarf ve
nahiv ve liigat ve metni’l-luga, mantik, miinazara, vaz’, ve
beyan ve maani ve bedi’, ve kelam ve hikmet-i ilahiye, tabiiyye,
riyaziye ve hendese ve hesap ve isbat-i vacib ve hey’at ve tefsir
ve hadis, fikh-i Safii ve Hanefi ve ba’zen Maliki, ustil-u fikih ve
tasavvuf) gibi ulum-u miitenavvi’y1 tam bir vukuf ve ihtisasla
tahsil idub, ti¢ yiiz sene-i hicriyesi ibtidalarinda icaze alarak

3 Arvasi, Hal Terciimesi, 33; Ekrem Bugra Ekinci, Seyyid Abdiilhakim Arvisi,
(Istanbul: Asr-1 Saadet Yayinlari, 2016), 45-46. Farkli tarikatlardan icazet
alma meselesi igin bk. Mahmud Esad Erkaya, “Camiu’t-turuk Mutasavviflar
ve Manevi Icazet Meselesi: Mahmud Esad Cogan’in Bayramiyye Icazeti Or-
nekliginde Bir Inceleme”, Hact Bayrim-1 Veli Insan ve Sehir (Ankara: Songag,
2022).
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vatana ric’at ettim. Esna-y1 tahsilimde riyazat ve miicahedat
ile de suret-i ciddiyede amil ve miitevaggil idim.”4

Bu ilimleri okudugunu ve okutabilecegine dair icazet al-
digini da ifade etmistir:

“Sarf, nahv, mantik, miinazara, vad’, beyan, me’ani, bedi’,
kelam, usul-i fikh, tefsir, tasavvuf, Miisliimanlara nasihat,
Hanefi, Safii, {izere fetva verme, hikmet-i tabiiyye, hikmet-i
ilahiyye, riyaziyye, hesab, hendese ve hey’et ilimlerinde seyyi-
dim, senedim ve tistadim, rabbine her hususta miiteveccih ...
es-Seyyid Fehim hazretleri, hocasinin kendisine icazet verdigi
gibi bana icazet verdi.”>

1.2. ilim ve irfan Egitimi

Abdulhakim Arvasi'nin yetistigi ilmi ortam tarikat ile bir-
likte ilmi miizakerelerin de yapildigi, hatta ilmi miizakerele-
rin tercih edildigi bir ortamdir. Ornegin Seyh Abdulhakim’in
hem ilim hem de siiliik hocas1 Seyit Fehim Arvasi talebesi
Abdulhakim’e soyle bir mektup yaziyor:

“On ya daha ¢ok talebe ile miisait zamanlarda hatm-i sagir
yaptigiizi yaziyorsunuz. Bu daiyidir. Azizim, talebeyi okut-
mak i¢gin tarikat vazifelerini azaltmak biiyiiklerimizde gortil-
miis ve isitilmistir. Allah’u Teala onlarin bereketlerini diinya
ve ahirette tistiimiizde bulundursun.!”¢ Seyit Fehim Efendi'nin
mektubundan da anlasildig: tizere talebelerin ilmi melekele-
rinin gelismesi igin tedrisata devam edilir, ilm1 dersler aksa-
tilmadan irfani egitim de ihmal edilmez. Tedrisatta irfan egi-
timi olacak ancak bu ilmi ¢alisma ve miizakereye engel olma-
yacak sekilde diizenlenecektir.

4 Arvasi, Hil Terciimesi, 19-20.
5 Ekinci, Arvisi, 29.
6 Ekinci, Arvdsi, 39
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1.3. Tedrisat Yillar:

Osmanli hatta daha 6ncesinde Selguklular doneminden
itibaren Sark medreseleri bazi ailelerin destek ve himmetiy-
le varligini stirdiirmiistiir. Seyh Abdulhakim Efendi’nin aile-
si de bunlardandir. Yazdirdig: hal terciimelerinde bu duru-
mu sOyle anlatir:

“Memleketimize, mevcut medreselerden ayr1 olarak, bana
miras kalan mallardan bir medrese yaptirdim ve mevcut kitap-
lara ilave suretiyle zengin bir kiitiiphane kurdum. Talebenin
yiyecegi, giyecegi, yatacagi, yakacagi tarafima ait olmak {izere
de o medresede 29 yil (1887-1916) ders okuttum. Bir¢ok alim
ve zeki zatlar yetistirdim. Bunlar1 gonderdigim yerler irfan
nuruyla aydinlandi. O civarda medresemiz ilim feyziyle sohret
buldu. O zamanlar oralarda bulunan valilerle, memurlarin,
bilhassa uzak yerlerdeki alimlerin bile sitayisle bahsettikleri
bir ilim merkezi oldu. Medresemizde yetisen ilim adamlarinin
okumalart icin lazim gelen kitaplari vasitalarla Istanbul’dan
getirtiyordum. Bunlar: agiretler ve kabilelere gonderip, on-
lar1 ilim ve irfan nuruyla aydinlatirlardi. Mezunlarimizdan
bazilari, vilayet, sancak ve kaza merkezlerinde miiftii olarak
vazifelendirildi. i¢lerinden muhtag olanlarini, ev esyalarini
tedarik ederek evlendiriyordum. fran’mn sinir boyundaki halk,
bu gayretler sayesinde Siinnilikte devam ediyorlar ve kendi-
lerini gorenler, onlar1 vera ve takva sahibi ve ilim tahsiline
ragbetli olduklarini kemal-i taacciible meclis ve mahfillerde
soylerlerdi. Yedi sene kadar, bir yandan din ilimlerinin tedri-
sinin incelikleri tizerinde derinlegirken, bir taraftan da siiliik-i
tarikat-i sufiyye de zamanimi dolduruyordum.””

Medreseler 6teden beri miiderris hocalarin himayelerinde
varligini stirdiirmiistiir. Hoca Efendiler ders verdigi gibi iase
ve ibate ve talebelerin her tiirlii ihtiyaglarini karsilamakla mii-

7 Arvasi, Hil Terciimesi, 20; Ekinci, Arvisi, 39.
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kellef olduklarini diistiniirler ve bunun i¢gin gerekli tedbirleri
alirlar. Miiderrisler talebelerini evlatlar: gibi goriir hatta im-
kanlar elverdigi takdirde talebelerin yemekleri hoca efendi-
lerin evlerinde hazirlanirdi. Talebe ile miiderris hocalar ara-
sinda hoca talebe iliskisinin 6tesinde bir duygusal bag olusur.
Baglilik ve hiirmetleri pekisir. Abdulhakim Arvasi, medrese-
sinin iase ve ibatesi ve ders verdigi yontem hakkinda soyle
bir malumat vermektedir:

“Kardeslerimin yardim ve alakalariyla, diinya islerinden tama-
men uzak, zamanin hadiseleri ve aile gailelerinden miisterih
idim. Birkag defa icazetler verdim. (Belagatta Teftazani'nin
Mutavvel, (Mantik ilminde Kazvini'nin) Tasavvurat, Tasdikat
ve benzeri kitaplar1 ¢cok okuttum. Bizim tarafin okutma usulii
bambagkaydi. $Oyle ki, her talebe yalniz olarak, gece hiicre-
sinde saatlerce ¢alismakla miikellefti. Hocanin huzurunda da
ferdi olarak bulunduklari olurdu. Karsilikli miinazara ve mi-
bahese tarzinda 6gleye kadar bir ders, 6gleden aksama kadar
araliksiz bir ders okuturdu. Cogu zaman, sabah namazindan
sonra hemen derse baslanir, 6gle ve ikindi namazlar1 ders
i¢inde kilinir ve boylece aksamlanirdi. Geceleri saatlerce ders
tamamlamakla gecirdigimiz zamanlar da olurdu. Bizde tatil
olmazdi, ¢iinkii cer yoktu. Talebenin ihtiyaglar1 da evkaftan
veya bagkalarindan degil kendi malimizdan goriiliirdii”8

Egitim sisteminin biitiinlesik, miizakere, miitalaa esasls,
hoca ve 6grencilerin egitim disindaki zamanlarinda da ay-
n1 ortami paylasmalar1 ve de muhabbet ortaminin olmas: da-
ha ileri seviyelere ulasmalarini temin etmede yardimci ol-
mustur. Normal sartlarda resmi olmayan, tamamen gelenek-
sel bir metodla varligin siirdiiren bu egitim yuvasi Osmanl
merkezi yonetiminin dikkatini ¢ekmis ve sonraki donemler-

8 Arvasi, Hil Terciimesi, 21; Ekinci, Arvisi, 51.
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de maddi manevi destek vermistir. Yoreyi ziyaret eden dev-
let erkan1 ve pasalarin 6nemli duraklarindan biri bu medre-
se olmustur.?

[k dénemlerde talebelerin ihtiyaglart Merhum ve ailesi tara-
findan karsilansa da zaman i¢inde talebelerin artmasi, aile im-
kanlarinn yetersiz hale gelmesi, genel iktisadi yapinin degis-
mesi ve benzeri nedenlerden dolay: Valilik aracilig1 ile Hilafet
makamindan tahsisat istendigi ve bu istegin makul goriilerek
oddenek gonderildigine dair kayitlar da tespit edilmistir.

2. Ilmi Eserleri ve Fikhi Birikimi

Seyyid Abdulhakim Arvasi bir¢ok eser yazmistir. Bunlarin
¢ogu tasavvuf ve adabu ile ilgili olmakla birlikte fikhi konular-
da da eserler ortaya koymustur. Ornegin ona ait olan Kegkiil
Risalesi'nde “daru’l-harb-daru’l-islam, bankalar, azl, revatib
siinnetler yerine kazaya kalmig namazlarin kilinmasi mese-
lesi, sifa ayet-i kerimelerinin yazili oldugu kablarin nasil kul-
lanilacag isimli konular yer almaktadir.19 Bunlardan bazilar:
glincel olmakla birlikte digerleri her zaman giindemde olan
ve giincelligini koruyan fikhi konulardir. Bu sekilde giincelli-
gini koruyan konularda fikih eserlerini esas alarak goriis be-
yan etmekle birlikte miistakil eserler de yazmugtir.

Fikih alaninda miistakil eserlerinden biri “Namaz Risalesi”
dir. Bu eser farkli isimler altinda bir¢ok kez basilmistir. Hattat
Safi Efendi tarafindan “Namaz Risalesi” adiyla, Sahaf Mustafa
Durmus Efendi tarafindan Arap harfleriyle “Sumusii’l-Mearic”
adiyla, Stileyman Kuku Efendi tarafindan hazirlanan ve Dam-
la Yayinlar1 arasinda yayinlanan “Son Halkalar ve Seyyid Ab-

9 Ekinci, Arvisi, 55-56.

10 Fuad Asim Arvas - Saban Er, Silsile-i Aliyye’nin Son Altun Halkas: Seyyid Ab-
diilhakim-i Arvdsi Kuddise Sirruh Hazretleri, (Istanbul: Kutupyildiz1 Yayinlari,
2018), 387.
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diilhakim Arvasi’'nin Kiilliyat1” adli kitabinin ikinci cildinin
326-375 sahifeleri arasinda yaymlanmigtir. 11

Namaz Risalesi, Hanefi Mezhebi usil ve fiiruu esas alina-
rak hazirlanmistir. Bazi konularda $afii fikhina da deginmek-
te ve bu mezhebin Hanefi fikhindan farkli olan konularini da
aciklamaktadair.

Eserini Hanefi kaynaklarini esas alarak yazdigi ve bu hu-
susta ¢ok titiz davrandig: anlasilmaktadir. Ancak tedrisat do-
neminde Safil mezhebi fikhina vakif olmasindan dolay1 eserin-
de bu mezhebin farkli yonlerine isarette bulunmustur. Agik-
lama ve yaklagimlarinda zaman zaman Safii fikhi etkisinde
kalan baz1 yaklasimlarinin oldugu da goriilmiistiir. Bunun-
la birlikte kesin bir kanaate ulasmak i¢in merhumun eserle-
rinin tamaminin incelenmesi gerekir. Bu hususun netlestiril-
mesi icin miistakil akademik bir ¢alismanin yapilmasi isabet-
li olur. Safil fikih mektebinin etkisinde kalarak goriis beyan
ettigi seklindeki yaklasimimiza su 6rnek verilebilir.

Abdiilhakim Efendi, revatib siinnetler yerine kazaya kal-
mi1s namazlarin kilinmasi meselesine soyle cevap vermekte-
dir: “Mezhebin aslin1 bildiren kitaplarda bu meseleye tesadiif
etmedim. Son devir Hanefi Mezhebi alimlerinden birinin ki-
tabinda, siinnetlerin yerine kaza namazlarinin kilinmasimnin
caiz oldugunun yazildigini1 gérdiim” dedikten sonra Kudiis
Hanefi Mezhebi miiftiilerinden Hafidzade Muhammed Sadik
Efendi’nin “en-Nevadiru’l-Fikhiyye fi Mezhebi’l-Eimmeti’l-
Hanefiyye” kitabindan soyle bir nakil aktarir: “Mii’'mine la-
zim olan, farzlarla meggul olmaktir. Farzlardan farig olunca
yani bosa ¢ikinca siinnetlere mesgul olur, sonra nafilelerle is-
tigal eder. Farzlardan farig olmadikga, siinnetlerle istigal et-
mesi, ahmakliktir, kalin kafaliliktir. Farzlarla mesgul olma-

11 Arvas - Er, Silsile-i Aliyye’nin Son Altun Halkasi, 394.
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dan once siinnetlerle ve nafilelerle mesgul olursa kabul edil-
mez. Namaz kilan, tacir gibidir. Tacir sermayesini kurtarma-
dikca, kara gegmez”12 Merhumun bu bilgileri Abdulkadir-i
Geylani'nin Fiituhu'l-Gayb ve en-Nevadiru’l-Fikhiyye eser-
lerinden aldigini ifade etmistir.13

Merhum Abdulhakim Arvasi'nin de ifade ettigi gibi temel
Hanefi metinlerinde ifade edilen husus, kazaya kalmig namazla-
rin kazasi ile mesgul olmak, nafile namaz kilmaktan 6nemli ve
onceliklidir. Hanefi mezhebinde tasvip edilen goriise gore vakit
namazlarryla birlikte kilinan diizenli nafileler (revatib siinnet)
bunun digindadir. Yani revatib siinnetlere de riayet gosterilme-
li ve bu siinnetler kaza namazi kilmak gerekcesiyle terkedilme-
melidir. Fakat iizerinde kaza namazi bulunan kimselerin bun-
lar disinda tehecciit, tesbih gibi diger nafile namazlar1 kilmasi
uygun degildir.14 Hatta Abdiilhakim Arvasi'nin yakin talebele-
rinden Hiiseyin Hilmi Isik da temel ilmihal eserinde “Siinnet-
lerin ve néfilelerin, sz verilen biiyiik sevaplari, farz borcu ol-
mayanlar, kazalarin1 6deyenler igindir. Kazas: olanlarin, farz-
lardan baska higbir ibadetlerine hi¢ sevab verilmez.” Gortisii-
nii de hocasindan etkilenerek yazdig anlasilmaktadir.15

Safii kaynaklarinda da kaza namazlar1 olanlarin 6ncelikli
olarak bunlarla meggul olmalar1 ve bundan 6nce nafile namaz-
lar1 kilmamalar: seklindeki goriis genel olarak hakimdir.16

12 Arvas - Er, Silsile-i Aliyye'nin Son Altun Halkas1, 387.

13 Bkz. Abdulkadir Geylani, Fiitihu'l-Gayb, (Kiitahya: Vahid Pasa 1l Halk
Kiitliphanesi, 363) 61b-62b; Arvas - Er, Saban, Silsile-i Aliyye'nin Son Altun
Halkas1, 387.

14 Muhammed Emin b. Omer Ibn Abidin, Reddii’I-Muhtar ala Diirri’l-Muhtar,
(Beyrut: Darii’l-Fikr, 1992), 2/423.

B ls s g B Y1 kRS il sl 3 36 Heyet, flmihal iman ve Iba-
detler, TDV, Ank., 2010, 1, 339,

15 Bkz. Hiiseyin Hilmi Istk, Tam [lmihal Se’ddet-i Ebediyye, (Istanbul: Hakikat
Kitabevi, 2020), 275-276.

16 Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmu, (Beyrut:
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Neticede Abdulhakim Arvasi'nin uzun yillar okudugu,
okuttugu temel Safii fikih eserlerinin etkisiyle bu sekilde go-
riis beyan ettigi soylenebilir. Bu goriisiinii beyan ederken refe-
rans olarak son donem midiftilerinin eserlerini de kaynak gos-
terdigi de ifade edilmisti.

Abdiilhakim Arvasi'nin fikhi goriislerini ihtiva eden ma-
kale ve eserleriyle ilgili olarak ifade edilebilecek ikinci hu-
sus, genis bir literatiirii esas almasidir. Ornegin, ‘Namaz
Risalesi'nde, Abdulkadir-i Geylani'nin, Fiituhu'l-Gayb, Mu-
hammed Sadik Efendi’nin “en-Nevadiru’l-Fikhiyye fi Mezhe-
bi'l-Eimmeti’l-Hanefiyye, Muhammed b. Ibn Melek’in Bedru'l-
Vaizin ve Ziithru'l-Abidin, Mevlana Celaleddin-i RGmi’'nin
Mesnevi-i Ma’nevi, imam Rabbani es-Serhendi’nin, Mekt{ibat-1
Rabbani, Muhammed Emin Efendi, Necatii'l-Mii’minin, Ebu’l-
Leys-i Semerkandi’nin, Kurratii'l-Uytin, Ebu’l-Kasim Ali b.
Muhammedi’s-Simnani’r-Rahbi’nin, Siracu’l-Musalli ve Bed-
ru’l-Miubtedi, Ebu’r-Reca Muhtar b. Mahmudi’z-Zahidi’nin
Kunyetii'l-Munye fi Tetmimil-Gunye, Manisali Derviszade
Muhammed b. Osman’in Enisii’l-Vaizin isimli eserler istifade
ettigi baz1 kaynaklardir.”

3. i¢tihat Hakkindaki Goriisleri
Merhum ictihad1 soyle tanimlamaktadir:

“Asil i¢tihaddan maksad “Yiice ibarelerinde sardhat, aciklik
bulunmayan ayet-i kerimeleri ve hadis-i serifleri gayet acik ve
tafsilath bildirilen dinin mukaddes hiikiimlerine kiyas ederek
delil cikarmak, hiikiim istinbat etmektir.”

Mesela, anaya, babaya kars1 itaati ve tam baglilig1 emr eden

Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1989) IV, 57.
17 Bkz, Arvas - Er, Silsile-i Aliyye’nin Son Altun Halkasi, 386-390.
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“o ikisine “6f, sikildim!” demeyin”18 ayeti kerimesinde dov-
mekten, sovmekten bahs edilmemistir. Ayet-i kerimede bun-
larin en hafisi olan “iiffin” kelimesinde acikga bildirildigine
gore fikih ilminin biiyiik alimleri, bundan d6vmenin, sovme-
nin, anaya ve babaya hakaret etmenin elbette haram oldugu-
na kiyas etmislerdir.1?

Ictihada verdigi diger bir 6rnek de su sekildedir: “Ey iman
edenler! Muhakkak hamyr (alkollii icecekler), kumar, dikili taslar,
fal ve sans oklar1 seytanin pisliklerinden birer pisliktir...”20 Yii-
ce mealindeki ayet-i kerimede “sarab”in seytanin islerinden
oldugu gayet acik beyan buyurulmasi hasebiyle yasak edil-
mis ancak miiskiratin yani sarhusluk verici diger gesitlerin-
den bahs buyurulmamistir. Sarabin haram olmasimnin sabebi
(hamr) kelimesinden de anlasilacag: iizere, tahmir-i akl yani
akl1 darmadagin etmesinden ileri gelmektedir. Bundan dola-
y1 biiyiik miictehidler “(hamr)mn haram olmasindaki sebeb,
herhangi bir seyde bulunsa, o sey haramdir” diye kiyasla ic-
tihad etmisler ve bunun zimninda gerek siv1 ve gerekse siv1
olmayan sarhosluk verici her seyin haram olduguna kiyasla
ve ictihatla hitkm etmislerdir.2!

Bu ibarelerden anlasildig1 kadariyla Merhum, igtihadi da-
ha cok kiyas seklinde anlamaktadir. Fikih literatiirtiniin yay-
gin bir sekilde tesekkiil ettigi, temel metin ve serhlerinin fark-
l1 zaman ve mekanlarda ortaya ¢ikan problemleri ¢6zebilecek
nitelikte oldugu anlayis1 nihayetinde bir igtihadin belirli bir
seviyede ve formel diizeyde olmasi gerektigi anlayisin ter-
cih etmeye neden oldugu soylenebilir. Geleneksel irfani egi-
timi alan ve buna 6nem veren ulemanin kahir ekseriyetinin

18 Kur’an-1 Kerim Meali. ¢ev. Heyet, Ankara: DiB, 2001.isra, 17/23.
19 Arvas - Er, Silsile-i Aliyye’nin Son Altun Halkasi, 320.

20 Maide, 5/90.

21 Arvas - Er, Silsile-i Aliyye'nin Son Altun Halkasi, 521.
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de bu anlayisla hareket ettigi gortilmektedir. Asirlar boyun-
ca i¢ analiz denilebilecek hiyerarsik bir kontrol sisteminden
gectigi ve bliylik oranda ihtiyaglar1 karsilayabilecek sistema-
tik fikih miiktesebatinin korunmasi gerektigi yoniinde goriis
beyan ettikleri rahatlikla gortilebilir.

Bunun yaninda Imam Safii'nin de igtihad1 kiyas gerceve-
sinde degerlendirme egiliminde oldugu bilinmektedir. Nere-
deyse 6grenme ve 6gretme doneminin tamaminda temel Safii
metinlerini okuyan, okutan, analiz eden bir Zatin bu sekilde
egilim gostermesi tabii goriilebilir. Bununla birlikte ilmi-irfani
ekole yakin ibn Hacer el-Heytem1 ( v. 974/1567), Muhammed
Emin Kiirdi Erbili (v.1332/1914), Yusuf b. Ibrahim Erdebili
(v.778/1377) vd. onemli Safii fakihlerin de bu kanaate yakin
gortiiste olmalar1 da Merhum Abdiilhakim-i Arvasi'nin de bu
goriisii benimsemesinde etkili oldugu soylenebilir.

Haddi zatinda Merhumun takip ettigi yontemin daha ¢ok
miitekellim yontemi ile ve 6nceki konuda da ifade edildigi gi-
bi Imam Safii'nin fikih anlayig ile rtiistiigii sdylenebilse de
bunun ekol anlayisini benimseme ve sistematik anlayist siir-
diirme anlamindan ziyade daha koruyucu ve muhafaza edi-
ci yoniinden dolay1 oldugunu sdylemek daha isabetli goriin-
mektedir.

Merhum, ictihadin belirli, sinirli bir seviyede olmas: ge-
rektigi yoniindeki egilimini i¢tihadin sartlarini belirleme hu-
susunda da stirdiirmektedir.22

Ictihatta bulunabilecek kisilerde su sartlarin bulunmasi ge-
rektigini ifade etmektedir:

“Fakat bu liyakat ve istihkak, bir¢ok kayda ve sarta baglidir.
Kur’an-1 Kerim’in tamamini ezbere bilmek, sonra Kur’an-1
Kerim’in ayetlerinin muradi manalarini, isdrl manalarini,

22 Arvas - Er, Silsile-i Aliyye'nin Son Altun Halkasi, 521.
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zimni manalariny, iltizami manalarini bilmek, ayet-i kerime-
lerin ne zaman ve hangi sebeple nazil olduklariny, kiilli, ctiz’i,
nasih veya mensuh, mutlak veya mukayyet olup olmadigini
ve bunlara benzer diger vechelerini, yedi ve on kiraattan,
ve saz kiraattan ne keyfiyetle ¢ikarildigini bilmek; “Kiitiib-i
Sitte” de ve diger hadis-i serif kitaplarinda zabt edilmis ve
yazilmis hadis-i seriflerin hepsini ezbere bilmek, her hadis-i
serifin buyurulma cihetini, neleri ihtiva ettigini, hangi hadis-i
serifin hangi hadis-i seriften dnce veya sonra seref sadir bu-
yuruldugunu, aidiyyet yoniinii, hangi vaka ve hadise {izerine
soylendigini, ravilerinin kimler oldugunu, ravilerinin her
birinin hal terciimelerini bilmek, fikhi kaidelere ve usullere
asina olmak, on iki alet ilmini, Kur’an-1 Kerim’in ve hadis-i
seriflerin remzlerini, isaretlerini, stiri ve manevi manalarini
yakin derecede idrak edecek ¢ok yiiksek lediinni marifetlere,
mutmain, nurlu, tahkiki imanla dolu bir kalbe ve daha pek
¢ok yiiksek hallere ve makamlara sahip olmak igtihad ma-
kaminin icablarindan ve mutlak sartlarindandir.3

Ictihat yapabilmek icin bu sartlarin bulunmasi gerektigini
ifade ettikten sonra hicri ti¢incii ve dérdiincii asirlardan son-
ra bu sartlari tasiyabilen alimlerin artik ¢tkmadigini ve hadis
ravilerinin ¢ogalmasindan dolay1 artik ictihat yapilamayaca-
g1n1 soyle ifade etmektedir:

“Saadet asrindan zaman olarak uzaklasildi ve hadis-i serif
rivayet eden her on iki silsilenin ravileri ¢ogaldi. Binaenaleyh
hadislerin hangi silsileden ve hangi ravilerden rivayet edil-
mesi gerektigi meselesi ortaya ¢ikti; bu meseleyi halletmek,
¢ok migkil ve belki de muhal oldu. Buna binaen, ictihat
yolu kesildi. Miisliimanlarin hepsi dort imamdan birine tabi
olup, o imamin mezhebine gore amel ve hareket etmek ve

23 Arvas - Er, Silsile-i Aliyye'nin Son Altun Halkasi, 522.
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o imamin mezhebinin kayitlarina uymak mecburiyetinde
kaldilar.”24

Bunu diger bir mektubunda da ifade etmistir. Bu zor sart-
lardan sonra ictihat kapisinin artik kapandigini ve miistakil
olarak ictihat yapilamayacagini ifade etmistir.2>

Bunun yaninda kendisi de giincel meselelerle ilgili goriis
beyan etmekten geri kalmamugtir.

4. Giincel Konularla flgili Goriisleri

Merhumun yasadig1 dénemlerde fikihla ilgili konularda
bildigi hakikatleri uygun bir lisan ile dile getirdigi gortilmek-
tedir. Dini ahkami cedele, suglayici bir iisluba doniistiirme-
den acik bir sekilde ifade etmistir.

Mesela laiklik ile ilgili olarak soyle bir izahatinin oldugu
gortiliyor.

“Incil’de ibadetlerden, nasihatlerden ve hikayelerden baska
hiikiimler az oldugundan ve bir kism1 da Tevrat’a havale
edildiginden Hristiyanlik’ta din ve diinya isleri ayrilabilir.
[slamiyet'te ise biitiin hiikiimler, Allah’in emrine miistenit
oldugundan din ve diinya ayr1 ayr1 seyler degildir. Helal
mal kazanmak, miinakehat gibi diinya isleri, dinin ta ken-
disidir. Mal kazanmak, ziraattan, ticaretten, sanattan ve ze-
naattan ibaret olup farzdir ve diinya iglerinden olup dinin
ta kendisidir.”26

Diger bir konu da irtidat cezasi ile ilgili verdigi cevaptir:

“Irtidadin da cezasi vardir. Irtidat ‘Islam Dini'nden ¢ikmak”
demektir. Bunun cezasi ya Islamiyyet’e donmektir veyahut
viicudunun ortadan kaldirilmasidir. Diger bir surette irtidad,

24 Arvas - Er, Silsile-i Aliyye’nin Son Altun Halkasi, 522.
25 Arvas - Er, Silsile-i Aliyye'nin Son Altun Halkasi, 934.
26 Arvas - Er, Silsile-i Aliyye’nin Son Altun Halkas, 818.
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ilahi hiikiimleri inkar etmek veya ilahi hiikiimlerde tereddit
etmek ve ilahi hiikiimler ile alay, maskaralik etmek, ilahi hii-
kiimleri begenmemek, kullara en muvafik ve en uygun oldu-
guna inanmamak, zamanlarin degismesiyle ilahi hiitkiimlerin
de tebeddiiliine, degismesine kani’ olmak da irtidattir. Ve bu
hale razi olmak dahi irtidattir.2”

Fetva tisulii ile ilgili olarak s0yle demektedir: “Ben Hane-
fi Mezhebi'nde Ehl-i Siinnet Ve’l-Cemaat miisliimanim. Islam
fakihlerine tabiim. Herhangi bir meselede islam alimleri ne
derlerse, onlara itaat ederim.”28

Buradan ve eserleri incelendiginde Abdulhakim Arvasi'nin
eserleri ictihat makaminda olan miigtehit imamlarin veya bu
eserleri esas alan biiyiik zatlarin kitaplarindan yapilan nakil-
ler ve Ozet terciimelerinden ibaret oldugu sdylenebilir.

Sapka hakkindaki goriisleri:

1940-1943 tarihleri arasinda Bat1 Trakya'li iki Miisliima-
nin yazdig1 bir mektupta sapka meselesine temas edilerek
bir izahat isteniyor. Buna cevaben merhum Arvasi’'nin ceva-
b1 su sekildedir:

“Pesin olarak belirteyim ki, ser'i meselelerde bu acizin sahsi
fikri, re’yi ve kanaati olmaz. Sapka meselesinde muteber ki-
taplardan 6grendigim bilgilerin bir hiilasasini madde madde
arz ediyorum: Sapka hakkinda hem ilk asirlarin alimleri
ve hem de son asirlarin alimleri “sapka kiifr alametidir!”
demiglerdir. Bu mevzuda muteber kitaplarimizda gayet
sarih binlerce ibare vardir. Eskiler ve yeniler bu noktada
ittifak halindedirler. Dért mezhebin fikih alimleri hep aym
seyi soylemislerdir. Bizlere diisen, onlara itaat etmektir. Son
devir alimlerinden Manastir'li Ismail Hakki Hazretlerinin

27 Arvas - Er, Silsile-i Aliyye'nin Son Altun Halkasi, 816.
28 Arvas - Er, Silsile-i Aliyye’nin Son Altun Halkasi, 934.
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“Mevaidul-inam fi Akadidil-islam” adli risalesinde sdyle
bir ibare okumugtum: “Bir Miisliiman, kafir eline diigse ve
kafirler o Miisliimana ‘sapka giymezsen seni oldiiriiriiz!”
deseler, o Miisliiman canini kurtarmak igin sapka giyebilir.”
Takdir buyurulacag: {izere, bu meselede cebr ve ikrah var-
dir, yani zaruret vardir. “Zaruret mahzurlar1 miibah kilar”
kaidesince bir Miisliiman, canim1 kurtarabilmek i¢in boyle
bir sey yapabilir. Nitekim a¢ kalan bir kimsenin, bir Miislii-
manin dlmeyecek miktarda domuz eti yemesine seriatimiz
miisaade etmistir. Ancak bu meselede su noktay1 katiyyen
hatirdan ¢ikarmamak lazimdir ki zaruretin miktarini zama-
nin1 asmamak icab eder. Farz edelim ki, bir zamanlar sapka
giyilmesinde zaruret vardi. Birtakim kimseler, ikrah ve cebr
karsisindaki canlarini kurtarabilmek icin giydiler. Fakat i¢in-
de yasadigimiz son yillarda artik bu mevzuda ikrah, cebr ve
zaruret asla kalmamistir. Bundan 6tiirii seriatin miisaadesin-
den bahs edilemez. Birtakim bahaneler ileri siirerek sapka
giymekte 1srar edenler, kendilerini aldatmis olmaktan baska
bir is yapmiyorlar. Bu hal, suna benzer: Bir Miisliiman, bir
mahzene habs edilmistir. iceride bir yudum su yoktur. Sadece
saraplarla dolu figilar vardir. O Miisliiman, 6nce dayanabil-
digi kadar susuzluga tahammiil eder. Fakat bakar ki, artik
susuzluktan 6lecek; o zaman 6lmeyecek miktarda sarap icer
ve canini kurtarir. Bu miktar sarap i¢mekte, o sartlar altinda
ona bir mesuliyyet terettiip etmez. Fakat miktarini ¢ogaltirsa,
yani 6lmeyecek kadar degil de biraz daha fazla icerse haram
islemis olur. Bu adam, mahzenden kurtulduktan sonra eski
aliskanliginin tesiriyle devamli olarak sarap igmeye baslarsa,
artik hicbir mazereti yoktur. Agikca giinah islemektedir. Bu
devirde sapka giyenler, bu sinifa dahildirler.”?

“Sapkanin kiifr, kafirlik alameti oldugunda katiyyen siiphe
yoktur. Fakat yasadigimiz devirde, bir¢cok kimse sapka kullan-

29 Arvas - Er, Silsile-i Aliyye'nin Son Altun Halkasi, 934.
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digindan, biz onlara kafir diyemiyoruz. Kiifr alameti oldugunu
soyliiyoruz ve ondan sonra nokta koyuyoruz.”30

“Baz1 vaizlerin ve hocalarin sapka icin sadece “mekruhtur”
demeleri, neye istinad ediyor? Din kitaplarinda “sapka kiifiir
alametidir” diye gayet sarih olarak yazilidir. Mekruh olsayda,
kiifiir alameti olmazdi. Hatta bildigimiz gibi, haram seyler-
den niceleri, kisiyi kafir etmez. Mesele icki igmek. Dinimizde,
kelimelerin ve 1stilahlarin manalar1 gayet giizel belirtilmistir.
Kiifiir alameti olan bir seye “mekruhtur” demenin yeri yoktur.
Sapkanin mekruh olduguna dair muteber bir fikih kitabindan
veya bir akaid kitabindan bir ibare gosterilemez. Dini mesele-
leri kendi aklina ve kafasina gore konugmak yoktur ve olamaz.
Biz delil ve ispat isteriz.”31

“Sapka meselesi hakkinda itirazi olan varsa, hak olan dort mez-
hep alimlerinden ve kitaplarindan delil gostermek suretiyle ve
sartiyla bildirildigi takdirde kendilerine miitesekkir ve min-
nettar olacagim. Sapka meselesi hakkindaki sert tutumumdan
dolay1 kimse bana kizmasin. Kizacaklarsa fikih ilmi alimlerine,
kelam ilmi alimlerine, hakiki alimlere, mesayih-i kirama, Iski-
lipli Atif Efendi'ye, Hact Muhammed Zihni Efendi’ye, Molla
Said Efendi’ye, Manastir'li ismail Hakki Efendi’ye ve daha
nice biiyiik alimlere ve miirsidlere kizsinlar! Ben bildiklerimi
onlardan aldim. Elgiye zeval yoktur. Vesselam!”32

Sonug

Netice olarak Abdulhakim Arvasi’inin fikih anlayisi ile il-
gili su soylenebilir. Merhum temel Islam bilimlerinin yanin-
da diger ilimlerde de giizel bir egitim almis ve kendisi de bu
ilim alanlarinda talebe yetistirmistir.

30 Arvas - Er, Silsile-i Aliyye'nin Son Altun Halkasi, 935.
31 Arvas - Er, Silsile-i Aliyye'nin Son Altun Halkasi, 935.
52 Arvas - Er, Silsile-i Aliyye’nin Son Altun Halkasi, 935.
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Tasavvufi yonii iyi bilinmekle birlikte kelam ve 6zellik-
le fikih alanlarindaki goriisleri yaygin bir sekilde dile getiril-
memektedir. Bu iki alanda Merhumun ¢ok yetkin oldugu an-
lasilmaktadair.

Mektup, makale ve fetvalarinda dogrudan fikih ile ilgili
oldugu soylenebilecek “Namaz Risalesi”, “Islamiyet'de Hu-
kuk ve Ceza Risalesi” isimli miistakil eserler yazmigtir. Bunun
yaninda onlarca fetva vermistir. Fetvalarinin bir kismi tespit
edilerek basilmistir.

Kitap ve fetvalarinda takip ettigi temel metod, konular: te-
mel fikih metinlerine bagli kalarak inceleme, dogrudan ve 6zel
olarak aldig1 nakilleri aktardiktan sonra agiklama seklindedir.
Dogrudan metinleri esas almakla birlikte kendisinin de konu-
yu diizenleme, aciklama ve bazi ilavelerde bulunma seklinde
sundugu gorilmiistiir.

Eserlerinde konularla ilgili nakiller getirdikten sonra oku-
yucu igin gerekli gordiigii ibret, hikmet, mana ve maksatlar1
agiklama gayreti igcinde oldugu goriilmektir. Ozellikle namaz
risalesinde konunun fikhi boyutundan daha fazla ibret ve hik-
metlere yer verdigi, namazin 6nemini ve terk edenin durumu-
nu acgiklamaya calistig1 goriilmektedir. Neredeyse biitiin ko-
nularda sadece bilgiyi vermekle yetinmemis, uhrevi boyutuna
isaret etmis, terbiye esasl agiklamalarda bulunmustur.

Gelenege ve siinni mezheplere bagliligin ehemmiyetine her
firsatta isaret etmis ve bu hususlarda gerektigi zaman 6nemli
sahsiyetleri elestirmekten geri kalmamistir. Ornegin Mehmet
Akif Ersoy’un ismini vermeden bir siirini zikrederek elestirmis-
tir. S6yle demektedir: “Dort mezhepten birine baglanmayip da
eline bir Kur’an terctimesi, bir de hadis kitab1 alip miigtehitlik
taslayan kimseler, kolayca sapitirlar; seytanin maskarasi olur-
lar: “IThamimizi dogrudan dogruya ana kaynaklardan, hakk:
Kur’an’dan ve Siinnet'den alacagiz” fikri, uzaktan cazib ve ma-
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kul gortinmekte ise de, hakikatte ¢ok tehlikelidir. Mezhepleri
kabul etmemek demek imam-1 Azam, Imam-1 Safii, Imam-1 Ma-
lik, fmam-1 Ahmed b. Hanbel Hazretleri'ni ve son derce biiyiik
allameleri ve 6nderleri inkar etmek manasina gelir”33

Ictihat edebilecek kisilerde bulunmasi gereken sartlar, ko-
nunun ehemmiyeti ile ilgili zikrettigi notlardan igtihadin 6n-
ceki donemlerde kalan bir faaliyet oldugu anlayisina sahip
oldugu anlasilmaktadir. Baz1 mektuplarinda ictihat kapisi-
nin kapali olduguna isaret etmesi de bu durumu iyice pekis-
tirmektedir. Bununla birlikte igtihat sayilabilecek bazi yakla-
simlarinin oldugu ancak isaret edilen goriisiiyle celismeyecek
bir sekilde yaptig1 atiflarla belirledigi ana gercevenin disina
¢ikmamaya asir1 gayret gosterdigi goriilmektedir.

Medresede okudugu yorelerde $afii fikhi yaygin oldugu
i¢in ilk donemlerinde bu mezhebi taklit ettigi ancak yasadig:
yer ve hitap ettigi kesimler degisince Hanefi mezhebi ictihat-
laria gore amel etmeye basladig1 anlasilmaktadir. Fetvalarin-
da $afii fikhinin etkilerinin oldugu da sdylenebilir.

Zahiri ilimler ve irfani miiktesebat1 beraber elde ettigi gi-
bi ikisinin beraber olmasi gerektigine isaret etmistir. [limsiz
bir irfan istenilen fayday1 saglamayacag gibi irfansiz bir il-
min de sonuglarinin ¢ok eksik ve anlamsiz olacagina hayat
ve eserleriyle isaret etmistir.

Hal ve kal ilimlerinin birlikte olmasi1 gerektigini hayat1 ve
ornekligi ile ortaya koymustur.
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ASHAB-1 KIRAM ADLI KITABI
BAGLAMINDA

ABDULHAKIM ARVAST'NIN (1865-1943)
HADIS KULLANIMI VE YORUMU

Dog. Dr. Suayip SEVEN!

Giris

Abdiilhakim Arvasi, 1865 yilinda Iran siniria yakin o do-
nemde Hakkari'ye bagli Bagkale kazasinin Arvas koyiinde
diinyaya gelmis, 1943 yi1linda Ankara’da vefat etmistir.2 Soyu
Bagdat'in koklii stinni ailelerine uzanan Abdiilhakim Arvasi,
hal terciimesinde validesi cihetiyle Abdiilkadir Geylani'yle
yakinligina dikkat cekmektedir.3 Arvasi’nin burada 6énemi-
ne binaen kisa bir atifla yetinecegimiz Ermenilerin ayaklana-

1 Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, flahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim
Dali, e-posta: suayip.seven@asbu.edu.tr ORCID: https://orcid.org/0000-
0002-5034-9679

2 Abdiilhakim Arvasi kendi Hal Terciimesi'nde hicri 1283 yilinin Sevval ayinda
(Subat 1867) dogdugunu ifade eder. Necip Fazil Aravasi'nin dogum tarihi
olarak hicri 1281 (1865) tarihini vermekle birlikte miladi karsiligini 1860
olarak gostermistir. Bk. Abdiilhakim Arvasi, Hal Terciimesi, 16; Necip Fazil
Kisaktirek, O ve Ben, 147.

3 Abdiilhakim Arvasi, Hal Terciimesi, 17.
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rak miisliiman halki 6ldiirmeye baslamasi iizerine genis ai-
le efradindan yaslilar, kadinlar ve ¢ocuklarla birlikte daglar:
ve dereleri asarak Istanbul’a varana kadar ki beg yillik hicre-
ti, 6zellikle yakin tarihimizdeki Ermeni mezalimine 1s1k tutan
kiymetli veriler icermesi bakimindan ayrica arastirmalidir.
Onun su ifadeleri yollarda yasadiklar: ¢aresizlikler ve sikin-
tilar1 ¢ok etkileci bir sekilde ifade etmektedir: “Kadinlardan
bir kism1 kucaklarindaki tifl-1 sir-harlarini nehirlere attiklar:
gibi bir kismi1 da ¢ocuklarini kucaklarina bir par¢a ekmek ko-
yarak daglar ve kayalar arasinda biraktilar. Cogu 6ldii; defne-
dilemeyen meydanda kalanlar da ¢oktu.”> Bu Ermeni zulmii-
nii yasamadan once Arvasi, kendi bolgesinde genis ve etkili
tedris faaliyetlerinde bulunmustur. Arvasi’nin yasadigi bolge-
nin diisiincelerine olan en bariz etkisi onun Stinniligi, $it dii-
siincelerin tesirine kars1 koruma ve gelistirme gayretinde go-
riilmektedir. Istanbul'dan kitaplar getirterek genislettigi bii-
yiik bir kiitiiphaneye sahip Arvasi yaptig1 kapsamli tedris fa-
aliyetiyle ¢cok sayida 0grenci yetistirmis ve kendisinin ifadesi
ile “Iran’n hudud baslarindaki ahali bu sayede siinniliklerini
muhafaza etme imkani bulmustur.”® Kimin Hz. Peygamber’in
sahabisi sayilacag1 ve sahabiler arasinda yasanan ayriliklarin
nasil yorumlanacagi konusu hig siiphesiz Ehl-i Stinnet ile Sia
arasindaki catismalarin basinda gelmektedir. Arvasi kendi ya-
sadig1 donemde sahabe arasindaki birtakim ihtilaflarin dinin
oziinde bir siiphe uyandirmak igin arag olarak kullanilmaya

4 1916 yilinda, 56 yaslarinda, Moskof'larin Van’a yaklasmasiyle baslayan Er-
meni ayaklanmasi karsisinda hicrete mecbur kalmis. Bu hicret giizergahinda
sirastyla ugradigi Revandiz, Erbil, Musul, Adana ve Eskisehir’de toplam
bes sene gecirdikten sonra 1921'de 61 yasinda olarak Istanbul’a gelmistir.
Bkz. Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, 147.

5  Abdiilhakim Arvasi, Hal Terciimesi, 41.

6 Abdiilhakim Arvasi, Hal Terciimesi, 21.
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basladig1 gézleminde bulunmaktadir.” Oyle anlagiliyor ki, Sif
propaganda yaninda Arvasi, bir takim sunni ¢evrelerdeki sa-
habe algisindan da rahatsizlik duymaktadir. Bu rahatsizlig:
onun, “dergah seyhleri ham sufiler ve tarihgilerin fasid ve na-
miinasib isnadat ve itikadlar1” ifadesinden anlagilmakatadair.
Bu calismada onun, sahabe hakkindaki yanlis algilar: ve iddi-
alar1 red ve iptal etmek amaciyla kaleme aldig1 Ashib-1 kirdm
adindaki Osmanlica risalesi, 6zellikle hadis rivayetlerinin kul-
lanim1 ve yorumu bakimindan incelenecektir.

1. Abdiilhakim Arvési'nin ictihad Anlayisinin Hadis
Kullanima Etkisi

Abdiilhakim Arvasi'nin hadis kullanimini degerlendirirken
onun hadislerde ictihad diislincesini hatirda tutmak gerekir. O,
biitiin sahabe ve tabiin neslinin miictehid oldugunu, etbati’t-
tabiinden ise sadece bazilirinin derce-i ictihada vasil olduk-
larini belirtir. Abdiilhakim Arvasi’ye gore sahabiler arasinda
yasanan siyasi ¢atismalari, sahabilerin ictihad farkliliklarinin
bir neticesi olarak gérmek gerekir. O, bunu cihad-1 ictihat sek-
linde isimlendirmigtir.8 Burada Arvasi, hakikatin birden faz-
la olabilecegi tezini savunmakta ve her sahabinin kendi go-
riisiinde hakli (musib) kabul edilecebilecegini soylemektedir.
Abdulhakim Arvasi, bu baglamda, biitiin sahabilerin miicte-
hid oldugu gortisiinii savunmaktadir: “Bundan da anlasiliyor
ki miisarun ileyhin ctimlesi miictehiddir ve ... ayat ve ehadisi
seriften [hiikiim] istinbat ve istihrag edebilirler.”? O, “onlarin
hata ve sevaplarina karismak ve muhakeme etmek dinen, ak-

7 Abdulhakim Arvasi, Ashab-1 Kiram, istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2016,
111.

8  Arvasi, Ashab-1 Kiram, 50.

9 Arvasi, Ashab-1 Kiram, 33.
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len, 6rfen ve semaen bizim vazifemiz degildir.” gortisiindedir.10
Her miictehid, kendi ictihadina gore amel edebilir. Sahabiler
de boyle yapmus, hatta kimi yerde kendi ictihadlarinda Hz.
Peygamber’in goriisiine muhalif olacak derecede israrci ol-
muslardir. Arvasi, bu durumu Hz. Peygamber’in Bedir esirle-
rinden fidye alinmasina dair goriisiine Hz. Omer’in kars1 gik-
masi ile 6rneklendirir.!

Baglangigta bagta Imam-1 Azam, iImam-1 Safi, Imam-1 Malik,
Imam-1 Ahmed b. Hanbel olmak {izere Evzai, Siifyan es-Sevri,
Siifyan b. Uyeyne ve Davud-u Zahiri gibi miictehidler mev-
cuttu. Miictehidlerin sayis1 azalarak iigiincti asirda ancak dort
biiyiik mezhebin imamlari ile sinirl1 kald1. Arvasi, bunlardan
sonra bu mertebeye kimsenin vasil olamadigini savunur.!2
Arvasi, bir mektubunda, kendilerine tabi olunmasi gereken
miictehidler arasinda Hanefilerden Imam Muhammed, imam-1
Yasuf, Safilerden Imam-1 Nevevi, Imam RAfii ve Gazali'yi de
zikreder. Bunlardan baska kisilerin ictihadlar1 ancak bunla-
rin ictihadlarina uygun olmasi durumunda kabul edilir. Pe-
ki bu uygunlugu kim 6lgecektir? Arvasi'ye gore bu isi ancak
bu yeni ictihad sahiplerinin iistiinde ilme ve derin anlayisa
sahip olanlar yapabilir. Ornegin o, son dénem alimlerden es-
Sahaviyi (6. 902/1497) ve Sevkani'yi (6. 1250/1834) bu gruba
dahil etmez.

Bu baglamda, kimin goriisiiniin kabule sayan oldugu ko-
nusu Oonem arz etmektedir. Bu konuda Arvasi’nin, ehl-i ha-
disin taninmis miinekkid ve muhakkik oteritelerinden ziya-
de, kendisinde 6zellikle hadis, fikih ve tasavvuf biitiinliigtinii
mezcetmis ulemanin nakillerini hadisin sthhatini tespitte ye-
terli gordigii anlasilmaktadir. O, hadislerdeki ictihadin dog-

10 Arvasi, Ashab-1 Kiram, 13.
11 Arvasi, Ashab-1 Kiram, 73.
12 Arvasi, Ashab-1 Kiram, 34.
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rulugunu biiyiik oranda nesilden nesile kabul gérmiis Ehl-i
Stinnet’in taninmis fikih ve tasavvuf ulemasinin goriislerine
uygunlukla olger.

Bununla birlikte Abdiilhakim Arvasi, hadislerin sthhatini
tespit baglaminda hadis ustliiniin 6neminden bahsetmekte,
hadisler hakkinda sahih, zayif ya da mevzu hiikiimlerinin,
bu alanda ictihad mertebesine sahip alimlerin ictihadlarin-
dan ibaret oldugunu ifade etmektedir. O, bir alimin hadiste
ictihad sahibi olup olamayacagini, alimin ehl-i siinnet gele-
neginde muteber bir yere sahip olup olmamasina baglamak-
tadir. Ehl-i stinnet alimlerinin ve mezhep imamlarmnin bil-
dirdigi hadislere ve bunlardan anladiklar1 manalara uymak
gerekir.13 Eserin bir yerinde “Imam-1 Buhari ve Abdulkadir
Geylani ve sair muhaddisin-i kiram ondan hadis rivayet et-
mistir” diyerek, Abdulkadir Geylani’yi muhaddisler arasin-
da sayabilmigtir.1

Ornegin tasavvufun yiiksek derecelerinde bulunanlarin bil-
dirdigi hadis-i seriflerin hepsi sahihtir. Imam Gazali ihy4’sinda
bir hadis naklinde bulunduysa, bu hadis Gazali'nin ictihadina
gore sahih kabul edilmelidir.’> Bagka bir alimin ayn1 hadis hak-
kinda zayif ya da mevzu hiikmiinii vermesi, Gazali'nin sahih
hiitkmiine zarar vermez, zira hi¢bir miictehid diger miictehi-
din ictihadina tabi olmak zorunda degildir. Arvasi, sahabiler
arasindaki siyasi ve mezhebi ayriliklar1 da ayni ictihad fark-
liliklar1 baglaminda degerlendirmistir.

Arvasi’nin mevzu hadislerin tespitine dair eserle vermis
Sehavi ve Sevkani gibi alimlerin Salebi (6. 427/1035), Vahidi
(6.468/1076), Zamahgeri (6. 538/1144) ve Beyzavi (6. 685/1286)
tefsirlerinde ¢ok sayida mevzu hadis oldugu yoniindeki iddi-

13 Hiiseyin Hilmi Isik, Tam Ilmihal Saadet-i Ebediyye, 466.
14 Arvasi, Ashab-1 Kiram, 63.
15 Hiiseyin Hilmi Isik, Tam [lmihal Saadet-i Ebediyye, 420.
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alarma karsi ¢ikmis, Sehavi ve Sevkani’yi hadis ustiliinde icti-
had derecesinde olmamakla nitelemistir. Arvasi'nin bu bag-
lamda en biiyiik tepkisini, Beyzavi tefsirinde mevzu hadis ol-
duguna yonelik ithama kars1 goriiyoruz: “Her fende mabhir,
her usulde biirhan, 6nceki ve sonraki alimlere gore saglam,
kuvvetli ve yiiksek taninmistir. Boyle derin bir alimin tefsi-
rinde mevdu hadis var demek, biiyiik bir cesaretdir. Dinde
derin bir ugurum agmaktir.”16 Abdiilhakim Arvasi’ye gore bu
eserlerdeki hadislere mevzu hiikmiini vermek, hadislerdeki
manalar1 anlamamaktan kaynaklanmaktadir. Bagka bir ifade
ile Sehavi ve Sevkani, anlayamadiklar1 hadislere mevzu de-
mekten baska bir ¢care bulamamaislardir.!” Arvasi, bu baglam-
da hadislerin sithhatina dair hiikiimlerin ictihadi olduguna
vurgu yapmakta, usul-i hadis ilminde miictehid olan bir ali-
min bir hadis hakkinda mevzu hiitkmiinii vermesi durumun-
da bunun bu ilmin diger alimleri tarafindan kabul edilmesi-
ni gerektirmedigine isaret etmektedir. Buna gore “bu hadis
mevzudur” diyen bir miictehid, bu hadisin kendisinin gerek-
li gordiigii sithhat sartlarini tagimadigini kasdetmis, benim ic-
tihadima gore bu hadis mevzudur demek istemistir.!® Tarih-
te birtakim zindiklar tarafindan hadislerin uyduruldugunu
kabul eden Arvasi, bunlarin Ehl-i Siinnet ulemasi tarafindan
ayiklandigini ve su anda muteber dini kitaplarda higbir uy-
durma hadisin olmadig goriistindedir.1®

Uydurma hadis ile amel etmeye her haliikarda kars1 olan
Abdiilhakim Arvasi, zayif hadislerle amel konusunda midite-
sahildir. Hazin ve Riihu’l-beydn gibi tefsirlerde zayif hadislerin
olabilecegini kabul eden Arvasi, dinin temel bilgileri olmamak

16 Hiiseyin Hilmi Isik, Tam [lmihal Saadet-i Ebediyye, 416.
17 Hiiseyin Hilmi Isik, Tam Ilmihal Saadet-i Ebediyye, 417.
8 Hiiseyin Hilmi Isik, Tam Ilmihal Saadet-i Ebediyye, 417.
9 Hiiseyin Hilmi Isik, Tam Ilmihal Saadet-i Ebediyye, 418.
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kaydiyla, ibadetlerin faziletlerine dair konularda zayif hadis-
le amel edilecegini sdyler. Bu tiir tefsir kitaplari Islam dininin
esaslar1 i¢in sened olamaz. Arvasi, vaaz icerikli bu tiirden tef-
sir kitaplarini, bir grup karsisinda yapilmis bir konusma ve
konferansa benzetir ve bu kitaplarda mevzu hadisten baska
her ¢esit hadisin yazilabilecegini savunur. Buna karsilik di-
nin temel konularini iceren kelam kitaplari ile fikih ve ibadet
kitaplarinda hadislerin sahih olmasi sartin1 kosar.20

Gazali (6. 505/1111) ve Suytti'nin kitaplarinda mevzu hig-
bir hadis yoktur diyen Avrasi, bu goriistinii bu alimlerin ha-
dis ilminde ictihad sahibi olmalari ile temellendirmektedir.
Buna gore ustil-i hadis ilminde miictehid olan bir alimin bir
hadise mevzu hiikmiinii vermesi, ayni ilmi seviyedeki diger
ulemanin bu hadisi kendi icithadlar1 geregi sahih ya da zayif
saymasina engel teskil etmez. Bu alimler eserlerindeki hadis-
lerini sahih hadis kabul ettikleri i¢in yazmislardir.2!

Arvasi, hadislerin sihhatini senedlerinden ziyade onlarin
hangi ulema sinifi tarafindan nakledildigine baglamaktadir.
Bu baglamda o tasavvufcular ile tekke seyhleri ve tarikatci-
lar arasinda ayrima gider. Tasavvufcularin dinden bildikle-
ri her haber, dogru ve saglam senedli kabul edilmelidir. Tek-
ke seyhleri ve tarikatcilarin sozlerini ise savunmay1 gerekti-
recek nitelikte bulmaz.?2

2. Ebeveyn-i Resulullah’da Hadis Kullanim1 ve Yorumu

Abdiilhakim Arvasi, telif hayatinda miitevazi davrandigi-
ni1, tarikattaki dostlarina hitaben risale hacminde iki eseri di-
sinda biiytiik bir eser kaleme almadigini ifade eder. Kendi hal
tercemesindeki bu ifadelerinden o, Siileymaniye medresesinde

20 Hiiseyin Hilmi Istk, Tam {lmihal Saadet-i Ebediyye, 418.
21 Hiiseyin Hilmi Istk, Tam lmihal Saadet-i Ebediyye, 418.
22 Hiiseyin Hilmi Isik, Tam [lmihal Saadet-i Ebediyye, 419.
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ders verirken tasavvufun hakikatlerine, sufilerin biyografileri-
ne, tasavvufi kavramlara ve tarikatin adablarina dair hazirla-
dig1 biiytik bir telifi istisna tutar.?3 Bunlara ilaveten Necip Fa-
z1l Kisakiirek tarafindan yayina hazirlanmis Rabita-i Serife ad-
l1 risaleyi de zikretmek gerekir.24 Bununla birlikte glintim{iz-
de yapilan aragtirmalar Arvasi’ye ait irili ufakli daha fazla te-
lifin varligini ortaya koymustur.2> Arvasi'nin hal terciimesin-
de bizzat kendisinin isaret ettigi risalelerinden ilki Ebeveyn-i
Resulullah adiyla basilmistir. Ikincisi ise bu calismada ele ala-
cagimiz Ashdb-1 kirdm adin1 tasimaktadir. Ashdb-1 Kirdm’1 ha-
dis kullanim1 ve yorumlar: acisindan incelemeye ge¢meden
once Ebeyn-i Resulluh’a kisaca deginmek yararl olacaktir. Zi-
ra onun, bu risalede sergiledigi Peygamber algisi, sahabeye
kars1 bakisin1 anlamay1 kolaylastiracak tiirden bir mukaddi-
me niteligindedir. Arvasi, Hz. Adem’den Hz. Peygamber’e
kadar biitiin peygamberlerin kiifiirden ve sirkten uzak an-
ne ve babalardan diinyaya geldiklerini savunur.2¢ O, bu go-
riistinden dolay1 iman ehl-i olmayan Hz. Ibrahim’in baba-

23 Abdiilhakim Arvasi, Hil Terciimesi, 50-51; Nihat Azamat, “Abdiilhakim
Arvast”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/ab-
dulhakim-arvasi (26.01.2024).

24 [brahim Baz, “Abdiilhakim-I Arvasi'nin Naksibendiyye'nin Adabini Miibey-
yin Bir Mektubu”. Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (Haziran
2012), 219-229.

25 Arvasi’nin yayinlar1 hakkinda ulasamadigimiz Ankara flahiyat Fakiil-
tesi’'nde 1979 yilinda M. Esad Cosan'nin danmismanhiginda Takiyyiiddin
Zahid Arvasi'nin lisans tezi hari¢ tutulacak olursa, 1996 yilinda Ethem
Cebecioglu'nun danigmanliginda fbrahim Baz'in yazdig1 Abdiilhakim-i
Arvisi’'nin Hayati, Eserleri ve Tasavouf Anlayisi baslikli yiiksek lisans tezi
kiymetli bilgiler icermektedir. Baz, iki matbu onbir matbu olmayan olmak
iizere kitap, risale ve mektup tiirii toplam on iig telif eserden bahsetmektedir.
Bu rakam, Hiiseyin Hilmi Isik’in Saadet-i Ebediyye’de atiflarda buldugu
risalelerle daha fazla artmaktadir. Bk. Baz, ibrahim, Abdiilhakim-i Arvasi’n
n Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1996, 75.

26 Abdiilhakim Arvasi, Ebeveyn-i Resulullah, 10-11.
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st Azer’in, Hz. Ibrahim’in amcasi oldugunu savunmustur.
Buna gore, el-En‘am suresindeki “7jis MY v el) Jé 35” ibare-
sindeki “ebihi” kelimesini, Hz. Ibrahim’in hakiki béba51 de-
gil, amcasi olarak yorumlamis, ibareyi “Hz. Ibrahim’in ba-
basi gibi kabul ettigi amcas1 Azer” olarak anlamistir. Arvasi
ayn sekilde Hz. Peygamber’in ebeveynini de secilmis cen-
net ehli kisiler olarak goriir. O, aksi istikamette gelen hadis-
leri ve goriisleri bu goriisiine uygun gelecek sekilde tevil et-
mistir. Ornegin Miislim’de rivayet edilen Hz. Peygamber’in
bir sahabi igin soyledigi “senin baban da benim babamda
cehennemdedir.”?” ifadesini Hz. Peygamber’in sahsi ictihad1
olarak yorumlamistir.28 Oysaki Hz. Peygamber’in bu ifadesi,
Nevevi gibi hadis alimlerince, “Peygamber’e yakin olmanin
cennete gotiirmeyecegi, fetret ehli dahi olsa Hz. Ibrahim’den
intikal eden tevhid dininden sapmanin kiifrii ve cehennemi
gerektirecegi” seklinde anlasilmistir.?? Ebti Hanife’ye nisbet
edilen Hz. Peygamber’in anne-babasinin kiifiir tizere 6ldiigii
yoniindeki goriis, 30 Arvasi'ye gore, el-Fikhii’l-Ekber’in igerisi-
ne sonradan yapilmis bir miidaheleden ibarettir. Hiillagu'nun
Bagdat'1istilasindan sonra Fikhiil-Ekber niishalar1 Semerkand’a
gotiiriilmiis, bu niishalar daha sonra Ruslarin eline gegmis
ve igerigi degistirilmistir. Kdmiisiil-A 1dm sahibi Semseddin

27 Muslim b. el-Haccac, el-Camiu’s-Sahih, Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Beyrit: Daru ihyéi’t—Turési’l—Arabi, 1955), “Iman”, 347.

28 Hiiseyin Hilmi Isik, Tam [lmihal Saadet-i Ebediyye, 388.

29 Ebti Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Minhic Serhu Sahihi
Miislim b. el-Haccic (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1392), 3/79.

30 Bk. Ebii’l-Hasen Niriiddin Al b. Sultan Muhammed el-Kari, Edilleti
Mu‘tekadi Ebi Hanife Fi Ebeveyi'r-Rastil aleyhis’s-salatii ve’s-selam, thk.
Meghur b. Hasan b. Selman (es-Se ‘Gidiyye: Mektebetii’l-Gurabai'l-Eseriyye,
1993), 62; Akcay, Mustafa. “Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin (Ebeveyn-I
Restil) Dini Konumuna Dair Ebi Hanife'ye Atfedilen Goriis Etrafindaki
Tartismalar”. Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/19 (Haziran
2009), 1-27.
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Sami’ye nispet ettigi bu goriise gore Fikhii'l-Ekber’in aslinda
yer alan “ & Je bl W7 (kiifiir tizere 6lmediler) ibaresindeki
md-1 nifiye kaldirilmig ve “ &0 e 6" (kiifiir tizere Slmiisler-
dir) seklinde degistirilmistir.3! Bu baglamda peygamberlerin
nesilden nesile secilmis insanlar olmasini onlarin babalarinin
da iman ehl-i olmasi gerektigi seklinde yorumlanacaksa, bu
yorumun esasinda onlarin ogullarin1 da kapsamasi gerekir.
Zira bir kisinin soyu iist (ustil) ve alt (furti) hisimlar olarak sii-
reklilik gostermektedir. Buna karsilik Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Nuh'un oglunun babasinin getirdigi ilahi mesaja tabi olma-
masi sebebiyle Hz. Nuh'un ehlinden sayilmadig: sabittir ve
bu durum Peygamberlerin soylarinda ilahi mesaja kars gene-
tiksel bir kabuliin bulunmadigini gostermektedir.32

Abdiilhakim Arvasi, Hz. Peygamber’in anne ve babasinin
mii’'min olarak vefat ettikleri ve onlarin en hayirl insanlar-
dan oldugunu delillendirmek i¢in Buhari, Miislim, Tirmizi ve
Taberani’den nakillerde bulunmustur. O, Buhari’den su hadi-
si nakletmistir:

B L5 il 0B G L 2 GE G 5 0 5 e

Bu rivayette belirtilen Hz. Peygamber’in “ademoglunun en
hayirli nesillerinden gonderildim” ifadesi Arvasi’'ye gore Hz.
Peygamber dahil diger biitiin Peygamberlerin anne ve baba-
larinin iman ehli olmalarini gerektirir. Buna karsilik hadis-
te belirtilen “en hayirh ve seckin olus” bu nesillerin bagh ol-
duklari din ile degil, sahip olduklar1 6vgiiye layik insani has-

31 Abdiilhakim Arvasi, Ebeveyn-i Resulullah, 18-20.

32 “Ey Nubh, o senin ehlinden degildir. O, salih olmayan bir is islemistir.” Had
(11), 46.

33 Buhari, Menakib, 20; Buhari rivayetlerinde “minhu” yerine “fthi” yer al-
maktadir.
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letleri ile agiklanmistir.3* Arvasi’nin bu konuda delil saydig:
Miislim hadisi ise soyledir:
i G At B G Vil iy ety o 2 B b )
Bt G Gk 2 S

Bu rivayetteki, “Allah Teala’nin Hz. Ismail’in siilalesinden
Kinane kabilesini, Kinane’den Kureys kabilesini, Kureys'ten
Hasimogullarini ve Hasimogullar1 icinden Hz. Peygamber’i
sectigine” dair ifadesini Arvasi'nin yorumladigi sekliyle imani
seckinlik anlaminda anlamamiz durumunda, bu sec¢kinligin
sadece Hz. Peygamber’in ebeveyni ile sinir kalmamasi, onla-
rin da dahil oldugu biitiin Kureys ve Hasimogullar1'n1 da kap-
samasi gerekir. Zira rivayyette bu kabileler i¢cinde sadece Hz.
Peygamber’in anne ve babasinin iman ehli olduklarina iliskin
bir istisna mevcut degildir. Arvasi'nin Tirmizi ve Taberani’den
yaptig1 rivayetlerin baglamindan da Hz. Peygamber’in insa-
ni meziyetleri bakimindan diger kabilelerden daha tistiin bir
soydan geldigi, ancak bunun bu kabile mensuplarinin Allah
Teala’ya imana yonelik dogal bir egilime sahip oldugu seklin-
de goriilemeyecegi anlasilmaktadir.36

Burada Hz. Peygamber’in ebeveyninin iman ehli olup olma-
diklar1 meselesinin hicri II. yiizyildan itibaren baslayan basta
Suyiti'nin alt1 farkl: risalesi olmak {izere genis bir literattir-
de ele alindigini belirtmek gerekir. Giiniimiizde konuya ilis-
kin en kapsamli Tiirk¢e ¢alisma Mustafa Akgay’a aittir.3” Esa-

34 Ebir'l-Hasen Nuriiddin Alib. Sultan Muhammed el-Kari, Mirkdtii'l-mefitih
serhu migkati’l-mesabih (Beyrut: Darul’-fiker, 2002), 9/3671.

35 Miislim, Fadail, 1 (Hadis no. 2276).

36 Bk. Tirmizi, Menakip, 1; Ebii'l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed
b. Eyytb et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Evsat, thk. EbG Muaz Tarik (Kahire,
Darii'l-Haremeyn, 1995), 6/199, (Hadis no. 6182); Arvasi, Ebeveyn-i Rasulullah,
14.

37 Mustafa Akgay, Hz.Peygamberin Anne ve Babastnin Dini Konumu (Istanbul:
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sinda Hz. Peygamber’in ebeveyninin cennet ehli olduklarini
onlarin soy ve nesepleri {izerinden degil, onlarin kendilerine
risalet ulasmayan fetret ehlinden olmalari, miisrik ya da ka-
fir olduklarina dair saglam delillerin bulunmamasi ve Allah
Teala’nin adaleti ve rahmeti baglaminda temellendirmek da-
ha ikna edici goziikmektedir.

Abdiilhakim Arvasi'nin, biitiin Peygamberlerin anne-ba-
balariin iman ehli olduklarini sdylerken, onlara ve neseple-
rine kars1 duydugu sevgi ve hiirmetten hareket etmektedir.
Ayni bakis agisi, Hz. Peygamber’in sahabilerine kars: tutu-
munda da goriilmeketedir.

3. Ashab-1 Kiram’da Hadis Kullanim1 ve Yorumu

Abdiilhakim Arvasi’nin peygamberlere ve onlarin yakin-
larina kars1 gosterdigi yiiksek sevgi ve sayginin bir devami-
n1 Hz. Peygamber’in ashabina kars1 da gormekteyiz. Bunun-
la birlikte sahabenin Islam dininin sahih naklindeki belirleyi-
ci konumu Arvasi'nin sahabe anlayisinda daha belirleyici ol-
mustur. Sahabeye yonelik itibarsizlastirma girisimlerinin ile-
ri asamada Islam’in giivenilir yollardan nakledilmedigi iddi-
asina kap1 aralayacaginin farkinda olan Abdiilhakim Arvasi,
sahabeye karsi getirilen elestirilere siddetle kars: ¢ikmis, bu
elestirileri Ashab-1 kirdm adl1 eserinde ayet ve hadislerle red-
detmistir. O, boylesi bir kitab1 kaleme almasinin gerekgesini
su ifadelerle acgiklar:

“Bu eserde, ‘radiyallahu anhum ve rad(i anh’ iltifat-1 siibha-
niyesine mazhar ve seref-i sohbet-i peygamberi sallallahu
aleyhi veselleme nail olan Sahabe-i Kiram radiyallahu anhum

Arastirma Yaymlari, 2011); Yakup Aktas, Risaletii’s-Siirur Adli Eseri Baglamin-
da Sagaklizide’de Resulullah’in Ebeveyninin Dini Durumu, Necmettin Erbekan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islami Bilimler Anabilim Dali
Kelam Bilim Dali (Yiiksek Lisans Tezi), Konya -2019, 7.
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haklarinda dergah seyhleri ham sufiler ve tarihgilerin fasid
ve na-miinasib isnadat ve i‘tikadlar: dyat-1 beyyinat, ehadis-i
serife ve asar-1 selef-i salihine istinaden, kamilen red ve iptal
edilmisdir.”38

Onun bu baglamda hangi ayet ve hadisleri hangi anlam-
da kullandigina deginmeden 6nce, sahabenin konumuna ilis-
kin goriislerine yer vermek oncelikli olarak 6nem arz etmek-
tedir.

3.1. Sahabenin Islam’in Sahih Naklindeki Onemi

Abdulhakim Arvasi, sahabenin dinin nesilden nesile akta-
rilmasini saglayan raviler zincirinin ilk halkasini tegkil etmesi
bakimindan, bu halkanin giivenilirliginin tartismaya acilma-
sinin, dinin giivenilirligine zarar verecegini vurgular: “Resul
haktir, Kuran haktir; Rasul’iin ve Kuran'in hak oldugunu ve
dinin dahi bu yolda oldugunu bize ulastiran Ashab-1 Kiram'dir.
Ashab-1 Kiram’a itimad etmeyen tabiidir ki bu rivayetlere iti-
mad etmez. itimad etmeyince bina-1 din tabiatiyla miinhedim
olur, gider.”3? O, Muaviye b. Ebi Siifyan hakkindaki elestiri-
lere de bu bakis agisindan yaklasir, bir donem vahiy katipli-
gi yapmis olmasi sebebiyle Muaviye hakkindaki elestirilerin,
vahyin dogrulugunu da tartismaya acacagini belirtir.40

Arvasi, sahabeye kars: saldirilarin belli isimler {izerin-
den yapildigini ve bunlarin Osmanli devletindeki izlerinin
Safevilere kadar gittigini ifade etmektedir. Buna gore Sah
[smail-i (Habisi), iimmeti Islami Siilige sevk etmek icin “bila-
d1 Islamiyye’nin baz1 yerlerinde Rafizilik rayiha-i kerihesini ve
Siilik mezheb-i sakimini ve Bektasilik tariki gayri miistakimini”*!

38 Arvasi, Hil Terciimesi, 52.
39 Arvasi, Ashab-1 Kiram, 32.
40 Arvasi, Ashab-1 Kiram, 51.
41 Arvasi, Bektasilik “hak tarikat olarak basladi; fakat birkag batin sonra
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yaymuslardir. Ehl-i Siinnet anlayisina zarar vermeye baglayan
bu durum ileride Bektasilik tekkelerinin kapatilmasina yol ac-
mustir. Tekkeleri kapatilan Bektasi dervisleri careyi, ehl-i siin-
net ve’l-cemaat ehli tekkelere karisarak sahabe-i kirama karsi
bugz ve diismanliklarin1 yaymaya Ortiilii bir sekilde devam
etmiglerdir. Ehl-i Siinnet tekkelerindeki miidavimlerin ilim
ehlinden olmamalar1 sahabe hakkindaki yanlisliklarin yayil-
masini kolaylastirmistir.

Abdiilhakim Arvasi, sahabe hakkindaki ayristirict goriis-
lerin tarihi arka planina da deginir ve Emeviler doneminde
bu tiir diistincelerin tesvik edildigini belirtir. O, bundan Mu-
aviye (radiyallahu anh) ve torunu Muaviye b. Yezid ve Omer
b. Abdulaziz’in donemlerini hari¢ tutmakla birlikte, Emevi-
ler zamaninda Hz. Peygamber’in ehl-i beytine kars: elestiri-
lerin arttigini kabul eder.4? Bu ayrima dikkat etmeyen Ab-
basiler donemi tarihgileri ise, Arvasi’ye gore, Ehl-i Beyti sa-
vunmak gayretiyle ayrim gozetmeden biitiin Emevi halifele-
rini ehl-i beyt diismani gibi gostermek istemislerdir. Bunla-
rin arasinda sahabi Muaviye b. Ebi Siifyan’in elestirilmesi de
bu yanlis diisiincenin tirtintidiir. Arvasi, sahabe arasinda ay-
rim gdzetmeden herbirisinin makamini koruyan muteber Is-
lam tarihi kaynaklar1 arasinda Vakidi (6. 207/823), ibn Hal-
likan (6. 681/1282) ve Ibn Haldun’un (6. 808/1406) eserlerini
zikreder.#3 Buna gore sahabe-i kiram arasinda yasanan gelis-
meler, giiniimiize cogunlukla Abbasi doneminin yanl tarih-
cileri tarafindan nakledilmistir. Aise-i Stddika, Muaviye, Tal-
ha b. Ubeydullah, Ziibeyr b. el-Avvam ve sair sahabeye kar-
s1 elestirel rivayetler bu tarihgilerin tarafli tutumlarindan ne-
set etmektedir. Emeviler ve Abbasiler’den sonra hicbir Isla-

bozuldu.” demistir. Bk. Kisakiirek, O ve Ben, 179.
42 Arvasi, Ashab-1 Kiram, 61.
43 Arvasi, Ashab-1 Kiram, 61.
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mi devlet, sahabe-i kirama dair Ehl-i Stinnet’in dinamiklerini
bozma gayreti igcinde olmamislardir.4

Abdiilhakim Arvasi, sahabe hakkinda olumsuz rivayetle-
rin yayilmasinda Siiler ve Rafiziler'in de etkili oldugunu soy-
ler: “Karn-1 evvelde mevcut olmayip sonralar1 vahi ve yalan,
iftira ve hikayeler {izerine bina edilen Ashab-1 Kiram hakkin-
daki bugz ve adavet ve la’nlar hep Rafizilik ve Siilik’ten sira-
yet etmistir.”4> Arvasi, Ehl-i Beyt ile diger sahabe arasinda bir
kategorik ayrimin dogru olmadigini belirtmekte; Ehl-i beyti,
evlad-1 Rasiil, digerlerini ise Sahabe-i Rasiil olduklari i¢in sevmek
gerektigini vurgular.4¢ O, hi¢bir sahabinin hakir goriilemeyece-
gi diistincesinin ehl-i siinnet’in kabul gormdtis bir goriisii oldu-
gunu EbG Hanife’'nin Fikh-1 ekber’i ve Abdulkadir Geylani'nin
Giinyetii’t-tdlibin adl1 eserlerine atiflarla desteklemektedir.4”

3.2. Sahabe Hakkindaki Rivayetler

Abdiilhakim Arvasi, sahabeye kars1 duydugu sevgi, onun
ayet ve hadislerin yorumuna tesir ettigi gortilmektedir. Bu
cimleden olarak o, sahabe nesil dahil olmak tizere tiim miit-
taki miiminler icin cennette gecerli olacak el-Araf ve el-Hicr
surelerindeki “ ¢ .» w2588 & L ey 47 ayetini, Allah Tedla’nin
diinya hayatinda sahabenin birbirine kars: kin besleme isti-
dadin aldig1 seklinde yorumlamistir: “Bu, ayet-i kerimenin
mecmu ‘-u Sahabi hakkindaki delaleti sudur: Hig¢bir Sahabi,
hi¢bir Sahabi hakkinda gill ii giss1 ve haset ve kin besleyemez.
Ve esasen bu isti‘dat onlardan nez edilmistir.”48 Tefsirlerde her
ne kadar 6zellikle Hz. Ali’den “bu ayet biz Bedir ehli hakkinda

44 Arvasi, Ashab-1 Kiram, 62.

5 Arvasi, Ashab-1 Kiram, 13.

6 Arvasi, Ashab-1 Kiram, 62.

7 Arvasi, Ashab-1 Kiram, 64, 65.

Arvasi, Ashab-1 Kiram, 28; el-Araf, 43; el-Hicr, 47.
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nazil oldu” ifadelerine yer verilse de,* her haliikarda ayetin
diinya hayati icin degil, cennet hayati icin gegerli oldugu hu-
susu ayetin siyak ve sibakindan da agik¢a anlasilmakatadir.>0
Arvasi’'nin sahabe sevgisinin ayeti kerimelerin telefazzuna
da etki ettigi gortilmektedir. Allah sana ve sana tabi olanlara ye-
ter anlamindaki “peesedl o Hasl o g dlll Sl A1 ) 7 ibaresin-
deki . kelimesini Arvasi darnrileli okuyarak, “sana, Allah ve
sana tabi olanlar (sahabe) yeter” seklinde anlamistir.5! Ayrica
burada Tebiik savasina katilmak istemeyen miinafiklara Hz.
Peygamber'in izin vermesi hakkinda nazil olan “ 53! J ez 0 Gz
5.25” ayeti, Ashiab-1 kirdm’da iki yerde Bedir savasindaki esirler-
den fidye kabul edilmesi hakkinda inmis gibi nakledilmistir.>2
Abdiilhakim Arvasi’nin camii derslerinde okuttugu Beyzavi
tefsirinde de farkli bir goriis belirtilmemistir.>3 Baz1 tefsirlerde
Amr b. Meymun’dan (6. 74/693) bu ayet baglaminda nakledi-
len “Hz. Peygamber, kendisine emredilmedigi halde iki seyi yapmigs
olmaktan dolay: Allah Tedld tarafindan uyarilnmigtir. Bunlar, mii-
nafiklara izin vermesi ve Bedir esirlerinden fidye almasidir.”ifadesi
bu anlamaya yol agmis olabilir.>* Ancak mdifessirler, Amr b.

49 Ebii Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beyin ‘an Tevili Ayi'l-
Kur ‘dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Cize: Darii’l-Hicr, 2001),
14/76

50 El-A‘raf 7/42-43: “Iman edip salih ameller isleyenlere gelince -ki biz kisiye
ancak giiciiniin yettigini yiikleriz- iste onlar cennetliklerdir. Onlar orada
ebedi kalicidirlar. Biz onlarin kalplerinde kin namina ne varsa sokiip attik.”;
el-Hicr 15/45-47 “Sitiphesiz Allah’a karsi gelmekten sakinanlar, cennetler
icinde ve pinarlar bagsindadir. Onlara, “Girin oraya esenlikle, giiven iginde”
denilir. Biz, onlarin kalplerindeki kini sokiip attik. Artik onlar sedirler tizerinde,
kardesler olarak karsilikli otururlar.”

51 Arvasi, Ashab-1 Kiram, 28.

52 Arvasi, Ashab-1 Kiram, 73, 97.

53 Nasiriiddin Eb(i Said Abdullah el-Beyzavi, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil,
thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar asli (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1418), 3/82.

54 Eb{i'l-Hasan Alib. Ahmed el-Vahidj, el-Vasit f Tefsiri'l-Kurdni’l-Mecid, thk.
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Meymun’un bu ifadesi ile Hz. Peygamber’in Kur’an-1 Kerim’'de
bu ayet dahil olmak tizere toplam iki yerde hatasindan dolay1
uyarildigini belirtmek istemisler, Bedir esirlerinden fidye al-
may1 bu ayetin sebebi niizulu olarak gostermemislerdir. Be-
dir e51rler1 ile ilgili ayet, el-Enfal suresinde yer alan ”&J NtgH
AR uji; 5 ayetidir.

Ashab-1 kirdm’da irili ufakli ok sayida hadis nakledilmis, bu
hadislerle sahabenin Islam dinindeki konumu vurgulanmustir.
Bu hadislerin birgogu dogrudan hadis kaynaklarindan degil,
Ibn Hacer el-Heytemi'nin (6. 974/1567), es-Sava ‘iku l-muhrikatii
ald ehli’r-rafdi ve'd-dalili ve’z-zendekati adl1 eserinden alinmuistir.
Arvasi, Muaviye hakkinda yapilan su¢lamalara cevap niteli-
gindeki rivayetleri ise yine Ibn Hacer el-Heytemi’nin Tathirii1-

cendn ve'l-lisdn ‘ani’l-hutilr ve't-tefevviih bi-selbi Mu ‘dviye b. Ebi

Siifyan adli kitabindan nakletmektedir. Ashib-1 kirdm’da bu iki
ana kaynagin disinda Ebi Hanife (el-Fikhu'l-Ekber), Abdul-
kadir Geylani (Giinyetii’t -talibin), Abdulvehhab $Sa‘rani, Ah-
med Cevdet Pasa (Kisas-1 Enbiya), miiellif ismi vermeden Me-
nakibi Ciharyari Giizin'e atiflar mevcuttur.

Muav1ye hakkmda soylenenler de Arvasi'ye gore me@hur
rllmehdlr Bu rlvayet Ibn Hacer el-Askalani) 6 (852/1449 .gi-
bi hadis oteriteleri tarafindan zayif kabul edilmistir®>. Miize-
ni gibi kimi alimler bu rivayetin sahih kabul edilmesi duru-
munda, bunun sadece her sahabinin Hz. Peygamber’in siin-
netini yansitmasi bakimindan bir yildiz gibi oldugu seklin-
de anlagilmasi gerektigine vurgu yapmustir. Nitekim sahabe-
nin hepsinin, hadis rivayeti bakimindan sika, emin ve adalet-
li kabul edilmeleri bu boyutlari itibariyledir. Ibn Abdilber (6.

Adil Ahmed (Beyrut: Darii'l-Kutubi’l-limiyye, 1994), 2/500.
55 [bn Hacer el-Askalani, et-Telhisii'l-habir fi tahrici ehadisi’r-rafi ©l-kebir, thk.
Ebu Asim Hasan b. Abbas, (Misir: Miiessesetii Kurtuba, 1995), 4/351.
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463/1071), bu hadisin ihtilafli konularda her sahabinin ken-
di goriistinde hakli olacag: seklinde anlasilmamasi gerektigi-
ni vurgular. Ibn Abbas’in el-Misvara b. Mahreme’nin ihram-
I1 iken basin nasil yikanmas: gerektigine dair goriisiinii ka-
bul etmeyip ondan delil talep etmesine deginen Ibn Abdil-
ber, ihtilafli konularda higbir sahabi digerine, “sen de yildiz-
sin ben de, ikimiz de dogru yolday1z, o halde dogruyu gos-
terecek stinnetten sahih delil aramamiza gerek yok” demedi-
gini hatirlatir.5

Hz. Peygamber’in vahiy katiplerinden olan Muaviye’ye ya-
pilacak elestiriler vahyin dogru naklinde de kuskular uyandi-
racagina dikkat ceken Arvasi’ye gore>” Muaviye'nin halife ola-
cag1 Hz. Peygamber tarafindan kendisine hitaben “Sen melik
oldugun zaman, yani emir oldukta vazife-i emareti iyice ifa
ve eda et!” ifadesi ile 6nceden bildirilmistir.58 Muaviye hali-
fe olmay1 ancak bu hadisi Hz. Peygamber'den isittikten son-
ra arzu etmistir, diyen Arvasi, esasinda sadece Muaviye’nin
amacina Hz. Ali hayattayken ulasmaya ¢alismasini bir hata
olarak gorse de, bu konunun ictihadi bir hata oldugunu soy-
ler ve miicib-i meldmet ve ta‘n sebebi olarak gormez.> Arvasi,
s0z konusu rivayeti, Muaviye'nin ifadelerini ve neticede icti-
hadda hata etmis sayilacagindan bir ecir alacagini es-Savdikii’l-
Muhrikati’den almigtir.60 Rivayet, “ 0 Sl 13] 45les \” lafz1 ile
Ibn Ebi Seybe'nin musannefinde nakledilmisélve Zehebi (6.
748/1348) tarafindan munkati senedli ve zayif kabul edilmis-

56 bn Abdilber, et-Temhid, thk. Begsar Avvad Maruf, (Beyrut: Miiessestii’l-
Furkan, 2017), 3/354.

57 Arvasi, Ashab-1 Kiram, 51.

58 Arvasi, Ashab-1 Kiram, 54.

59 Arvasi, Ashab-1 Kiram, 55.

60 {bn Hacer el-Heytemi, es-Savd ‘iku’l-muhrika ‘ald ehli’r-Rafz ve’z-zendeka, 589.

61 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Hamd b. Abdillah (Riyad: Riisd, 2004),
Hadis no. 30121.
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tir.62 Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Muaviye'nin fazileti
hakkinda birc¢ok rivayet oldugunu, ancak bunlardan higbiri-
nin sahih senede sahip olmadigini, Ishak b. Rahaveyh ve en-
Nesai'nin de bu goriiste karar kildiklarini belirtmistir.63
Abdiilhakim Arvasi, sahabe ile sahabe olmayanlar arasinda-
ki ayrimi ¢ok dikkat ¢ekici bir sekilde resmetmistir. Buna go-
re “Muaviye'nin atinin burnundaki toz, en segkin tabiilerden
Omer b. Abdiilaziz’den bin kat daha faziletlidir.”64 O’nun,
Abdullah b. Miibarek’in (6. 181/797) bir s6zi1 olarak naklet-
tigi bu goriisii 6grencisi Necip Fazil Kisakiirek’in eserlerin-
de de yer bulmustur.6> Arvasi, bu ilging benzetmeyi de Ibn
Hacer el-Heytemi'nin es-Saviik’inden almigstir.66¢ Abdullah b.
Miibarek’e tarihsel olarak nispetini dogru kabul etmemiz du-
rumunda Hz. Peygamber’i gormenin ne kadar faziletli oldugu-
nu ifade etmek icin séylenmis bu ctimle zahir anlamiyla anla-
stlmamalidir. Zira tabitin nesli de Kur’an’da®’, hadislerde®8 ve
sahabe sozlerinde 6viilmiistiir. Burada 6zellikle Hz. Omer’in
Hz. Peygamber'den naklettigi tabii Uveys el-Karani (6. 37/657)
hakkindaki 6vgii dolu s6zlerini ve “onun yanina gidin sizin
icin bagislanma dilesin!” ifadesini hatirlamak gerekir.®® Elbet-
te sahabe Hz. Peygamber’i gormiis olmak bakimindan diger

62 Semsuddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyerii a‘lami'n-niibela, thk.
Suayb el-Arnat (y.y.: Miiessesetii'r-risale, 1985), 3/131.

63 Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethu'I-bdri, thk. Muhibbuddin el-Hatib
(Beyrut: Daru’l-ma ‘rife, 1379), 7/104.

64 Arvasi, Ashab-1 Kiram, 24

65 “Veliler i¢cinde en biiyligii, Sahabiler icinde en kii¢iigliniin bindigi atin
burnuna kagan tozdan daha kiigiik...”Bkz. Kisakiirek, Peygamber Halkas:,
(Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2012),6.

66 {bn Hacer el-Heytemi, es-Savd ‘iku’l-muhrika ‘ald ehli'r-Rafz ve'z-zendeka,
578.

67 Tevbe, 100

68 Buhari, Rikak, 7;

69 Miislim, Fadailii’s-sahabe, 55 (Hadis no. 2542).
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insanlardan daha faziletlidir. Ancak bu husus, dini bilgi ba-
kimindan mutlak anlamda sdylenemez. Tabiinden kimi sahis-
larin sahabeden bazilarindan ilmi bakimdan daha tistiin ol-
mas1 miimkiindiir. Nitekim bunu Abdullah b. Omer’in, Hz.
Peygamber’in savaslar1 hakkinda konusan es-Sa‘bi'nin (6.
104/722) yanina geldiginde onun hakkinda kullandig: su ifa-
deden anlayabiliyoruz: “O, bu savasglari, sanki bizimle birlikte
bulunmus gibi anlatiyor. Onlar1 benden daha iyi bellemis ve
benden daha iyi biliyor”.”0 Ayrica $a‘bi'nin bir¢ok sahabenin
hayatta oldugu bir donemde Kiife’de ilim halkas1 agmis olma-
s1 da, sahabeninin atinin burnundaki tozdan bin kat daha de-
gersiz bir tabii benzetmesi ile ortiismemektedir.”!

Abdiilhakim Arvasi ,Yazicioglu Mehmet Efendi‘nin (6.
855/1451) meshur Muhammediyye adl1 kitabinda bir sahabi
olan Vahsi icin kullandig1 “ismi de vahsi, cismi de vahsi” ifa-
desini elestirir. “Sahabi olduklari halde, nasil olur ki bunun
ismi bade’l-Islam’da Vahsi kalsin,” diyerek Yazicizade'nin ifa-
desinin Vahsi'nin miisliiman olmadan onceki hali i¢in gegerli
olabilecegini soyler.”2 Kisakiirek, ondordiincii asrin miiceddi-
di olarak gordiigii hocas1 Abdiilhakim Arvasi'nin bu benzet-
mesini kendi eserinde kullanmaistir.” Burada yeri gelmisken
Necip Fazil Kisakiirek’in kendi entelektiiel hayatinda Abdyil-
hakim Arvasi’nin ne kadar etkili oldugunu ifade eden sozle-
rini hatirlatmak gerekir.74

70 Semsuddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyerii a limi'n-niibeld, thk.
Bessar Avvad Ma'rif (y.y.: Miiessesetiir'r-risale, 1985), 4/302.

71 Semsuddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tezkiratii’l-huffiz, thk.
Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Darii’'l-kutubi’l-ilmiyye,

72 Arvasi, Ashab-1 Kiram, 23.

73 “Veliler icinde en biiyiigii, Sahabiler icinde en kiiciigiiniin bindigi atin
burnuna kagan tozdan daha kiigiik...”Bkz. Kisakiirek, Peygamber Halkast,
(Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2012),6.

74 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2012),
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Daha 6nce belirtildigi gibi Abdiilhakim Arvasi, genel an-
lamda sahabenin 6zel anlamda dort halife, Hz. Aise ve Muavi-
ye'nin faziletlerine iligkin bir¢ok rivayet nakletmistir. Riva-
yetler dogrudan hadis kaynaklarindan degil, ibn Hacer el-
Heytemi'nin es-Sevdikiil-muhrikatii adl1 eserinden almistir.
Bu rivayetlerin bir kism1 miisellem hadis kaynaklarinda yer
almig ve sahih goriilmiisken, biiyiik bir kismi ise ya zayif
ya da mevzu rivayetler arasinda gegmektedir. Ornegin Hz.
Peygamber’in Hz. Ali’ye hitaben “senin benimle miinasabetin
Harun aleyhisselam’in Musa aleyhisselamla miinasebeti gi-
bidir. Ancak benden sonra peygamber olmayacaktir.” ifadesi
Miislim’de nakledilmis sahih bir rivayettir.”> Bunlarin arasin-
da “Ali'ye bakmak ibadettir” gibi sthhati bakimindan oldukga
sorunlu rivayetler vardir. Arvasi'nin Sevdik’den naklettigi bu
rivayeti Hakim, sahih sayarak el-Miistedrek’ine almis olsa da,”®
Zehebi ve muasir hadis alimlerinden Nasuriddin el-Elbani bu
hadisin mevzu oldugu hiikmiine varmislardir.””

147; Necip Fazil, Abdulhakim Arvasi'nin kendi yazarlik hayatina etkisini su
ifadeler ile resmediyor: “Muhakkak olan sudur ki, ben kendilerini tanimadan
dik bir kaya {izerinde gururla diinyaya kars1 dikilmis uyuz bir kegiyken,
tanidiktan sonra; yere inen ve gegtigi yol boyunca siit koyuveren memeleri
sis, patlayastya sis bir koyun olmustum. Otuz yasina kadar tiknefes yasayan
ve bir iki siir kitabindan bagka bir sey veremeyen ben, ondan sonra, piyes,
fikir, tetkik, dava, tez; kirk elli ciltlik bir capa dogru yiikselecektim. Varsin
benim «lahik sair» oldugumu gérmeyenler bana «sabik sair» desin, siir ve
sanata sirt gevirdigimi sansin ve buna hayiflansin...”, Kisakiirek, O ve Ben,
172.

75 Mislim, Fedail, 4 (Hadis no. 2404).

76 Arvasi, Ashab-1 Kiram, 45; Eb(i Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hakim
en-Nisabiiri, el-Miistedrek, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, 1990), 3/152 (Hadis no: 4681)

77 Siraciiddin Ibn Mulakkin, Muhtasaru Istidriki’l-Hafiz ez-Zehebi ald Miistedrek
Ebi Abdillah el-Hdkim, thk. Sa‘d b. Abdillah (Riyad: Darii'l-Asime, 1411),
3/1505 (Hadis no. 573); Nasiruddin el-Albani, Silsiletii’l-Ehidisi’d-Da feti
ve’l-Mevdfiati ve Eserihd es-Seyyi’i fi'l-Ummeti (Riyad: Daru’l-Me arif, 1992),
10/240 (Hadis no. 4702).
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Sonug ve Degerlendirme

Ashab-1 Kirdm adli risale, Abdiilhakim Arvasi’nin kendi-
sine sahabe hakkinda yoneltilen sorulara cevaplar verdigi
bir eserdir. Eser, igcerdigi sahabenin faziletine dair ¢ok say1-
da ayet ve hadislerle halki, sahabe arasinda yasanmis sorun-
lar1 bir din sorunu haline getirmek isteyen sii propagandadan
koruma amacina matuftur. Calisma bu yoniiyle hedefledigi
amag bakimindan takdire sayandir. Ehl-i beyti, Evldd-1 Rasiil,
ehl-i beyitten olmayan sahabileri Ashab-1 Rasill diye tazim eden
Arvasi, sahabe arasinda kategorik bir ayrim yapilmasina kar-
s1 cikar. Sahabe’nin bir kismini kabul edip, diger kismini red-
detmenin dinin temellerini sarsacagina dikkat ceken Arvasi,
Hz. Ali, Hz. Aise ve Muaviye gibi sahabiler arasinda yasanan
hadiseleri ictihad farklilig1 olarak goriir. Her miictehid gibi
onlar da hata etmis olsalar da bir sevap kazanirlar. Abdiilha-
kim Arvasi'nin bu risalesindeki hadis kullanimi ve yorumu-
nu degerlendirmek her seyden 6nce risalenin amacini ve hi-
tap kitlesini dikkate almay1 gerektirir. Risalenin hitap kitle-
si, Arvasi'nin ifadesi ile “hilye-i Islam ile miitehalli olan her-
kesi” kapsamaktadir. Bu yoniiyle ¢alismanin kimi yerlerin-
de belki de genel okuyucu kitlesi i¢in bir cazibesi olmayacag:
diistintilen ancak 6zellikle hadis ilmi igin belirleyici oterite-
leri ve bunlara ait literatiir cesitliligini bulamiyoruz. Abdiil-
hakim Arvasi hadis yorumlarinda, sahabenin tazim edilme-
sine o kadar odaklanmistir ki, her sahabinin bir yildiz oldu-
gu rivayetinden, her sahabinin bir miictehid oldugu goriisii-
ne varmis ve bu goriisiinii tabiin neslini de icine alacak kadar
genis tutmustur. Ustl-i hadiste sahabiler topluca adaletli/gii-
venilir (udiil) sayilmis olsa da, her sahabinin miictehid oldu-
gu soylenmemis, hatta sahabiler Hz. Peygamber ile gecirdik-
leri stire, fikih bilgileri ve zabt kabiliyetleri bakimindan fark-
l1 siniflarda degerlendirilmistir. Burada Arvasi'nin esas aldig1
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Esari kelam geleneginde sahabe uygulamasinin sadece Cemel
ve Siffin gibi sorunlarin izahi sadedinde ictihadi kabul edildi-
g1, her sahabinin topluca her uygulamasinda miictehid sayil-
madigini da belirtmek gerekir. Eser, sahabenin faziletini ko-
nu almasi hasebiyle, fazdil literatiirti miitesahil hadis kullanim
ozelliklerini yansitmaktadir. Bu yoniiyle eserde sahih hadis-
lerin yaninda ¢ok sayida zayif ve sinirli sayida mevzu hadis
oldugu ornekler iizerinde gosterilmistir. Bu durum esasinda
Arvasi’nin hadiste ictihad diistincesi baglaminda diistiniil-
diigiinde farkli bir boyut kazanmaktadir. Zira o, hadislerin
sthhatinin ulemanin ictihadlarina dayandigini, bundan dola-
y1 birinin zayif ya da mevzu gordiigii hadisin, digeri tarafin-
dan sahih goriilebilecegini ifade etmistir. Esasinda hadislerin
tashihi ve taz’ifinin ictihadiligi meselesi hadis ulemasi arasin-
da miisellem bir gercekliktir. Ancak burada Arvasi’'nin 6zel-
likle hadis ilimlerinde oterite goriilmeyen Gazali, Abdiilka-
dir Geylani ve Ibn Hacer el-Heytemi gibi isimlere hadiste ic-
tihad ehliyeti taniyor olmasiyla hadis ulemasinin standartla-
rindan uzaklastigini belirtmek gerekiyor. Ozellikle fbn Hacer
el-Heytemi, zayif ve mevz(i ayrimina dikkat etmeden biitiin
rivayetleri sahih kabul etme egilimi ile bilinmektedir.
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ABDULHAKIM ARVASI’'NIiN
TASAVVUF DUSUNCESI

Prof. Dr. Hayri KAPLAN'

Naksi seyhlerinden Abdiilmecid b. Muhammed el-Hani
(6. 1900) isimli bir zatin es-Sa ‘ddetii’l-ebediyye fima cd’e bihi'n-
Naksibendiyye adl1 eserinin bir yerinde ve salih insanlarin ka-
birlerini ziyaret aAdabina iliskin sozleri dikkatimi cekti. Ozet-
le s6yle diyordu:

“Tarikata bagli olan miirid kisi, salihlerin kabirlerini ziyaret ve
onlarin ruhaniyetlerinden istimdad etmek istediginde, 6nce
kabirdeki kisiye selam verir. Ayakucunun sag tarafinda ziyaret
eden kisi durur, ellerini gobeginin {izerine baglar, basini sanki
tefekkiir ediyormus gibi 5ne dogru eger ve sonra da Fatiha, Thlas,
ayete’l-Kiirsi okur, onun sevabini orada yatan kisiye, basta Hz.
Peygamber (as), ali ve ashabi, ehl-i beyti olmak iizere, hediye
eder. Sonra kendisini mesgul edebilecek biitiin dig duygulardan,
diisiincelerden tamamen arindirmaya, styrilmaya galisir, kalbine

1 Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, flahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim

Daly, e-posta: hayri.kaplan@asbu.edu.tr ORCID: https://orcid.org/0000-0002-
8328-9625

99



100 .

ABDULHAKIM ARVAST

yonelir ve kalbini sanki diimdiiz lekesiz beyaz bir levha halinde
tahayyiil eder. Cisimden, maddeden, dl¢iilebilir alemden tama-
men soyutlanmis sekilde yani biitiin keyfiyetlerden uzak tarzda
bir nur tasavvur eder ki, o nur, ziyaret etmis oldugu kisinin
ruhaniyetini temsil edecektir. Daha sonra o nuru kendi kalp
levhasinda muhafaza eder ve karsilikli feyezan boylece husule
gelir. Istimdad edilen kisiler uzakta da olsa, yakinda da olsa,
diinyasini degismis olmasina ragmen, eger ruhaniyeti tasarruf
sahibi ise, istimdad veya ziyaret eden kisiye feyizler hasil olur.
Bir diger ifadeyle cift yonlii veya tek yonlii bir aktarim meydana
gelir.” (Dimagk 1313/1896, s. 27-28)

Normalde Naksibendi yolunda rabitayla ilgili yapilmasi ge-
reken usulii, kabir ziyareti isleminde bize aktaran Abdiilmecid
el-Hani, bu sozleriyle bize sunu hatirlatiyor gibi: Gerek Naksi
gerek Kadiri gerek diger tarikatlarda ozellikle tarikat pirleri
miimkiin oldugunca insan yetistirmeye, kalp, goniil yapmaya
gayret etmisler, gelen agir1 istekler veya sartlarin geregi nadi-
ren de olsa geriye insanlara faydali olabilecek eserler kaleme
almiglardir fakat onlarin cogu hep insan yetistirmek suretiy-
le bu yolu, bu miras1 aktarmaya ¢alismiglardir.

Abdulhakim Arvasi de zorluklar ve hicretlerle dolu gecen
hayatinda sohbetleriyle, zikir meclisleriyle, miimkiin oldu-
gunca insan yetistirmeye yani eser olarak insanlar1 olgunlas-
tirmaya gayret etmistir. Kendisi kiiglik yastan itibaren med-
rese usulii bir egitim almis, biitiin zahiri ilimleri, Arapga ve
Farscasin1 6zgiin kaynaklar1 okuyacak derecede gelistirerek
aldig1 i¢in dini ilimler basta olmak iizere kendi donemine eri-
sen daha dogrusu gerek el yazma gerek matbu olarak kendi
kiitiiphanesine ulasan eserleri ve hassaten tasavvuf agirlikli
eserleri de okumak suretiyle istifade etmistir.

Birazdan goriislerini alintilamada kaynak olarak kullanaca-
g1miz ve tasavvufa dair verdigi dersleri yazip bir araya getire-
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rek er-Riydzu’t-tasavoufiyye adl1 eseri? basimini yapacak duru-
ma kavusturan Arvasi, tasavvufun temel klasikleri olan bazi
eserleri hi¢ siiphesiz ihmal etmemistir. Burada onun s6zlerini
alintiladigimiz 6rnek olarak Kuseyri'nin Risdle’si, Muhasibi'nin
eserleri, Siihreverdi'nin Avdrifi, Gazali'nin Thya’s1 basta ol-
mak tizere bir¢ok eseri, Abdulkadir el-Geylani'nin, Sa’rani'nin,
Nabliisi’nin, Ibn Hacer el-Mekki'nin, Seyyid Serif Ciircani'nin,
Hace Parisd’nin eserlerini okumus ve tizerlerinde ¢alismis-
tir. Arvasi bagtan sona Kur’an tefsiri yapabilecek, hatta ya-
pilmis olan tefsirleri serh edecek derecede de bilgi birikimi-
ne sahip bir insandir. Arvasi hazretleri 1882’de zahiri ilimler-
de, dini ilimlerde icazetini aldiktan bes sene sonra da mane-
viilimlerde icazetini Seyit Fehim’den aliyor ve artik irsat pos-
tuna oturan, zahiren gordiigiimiiz kadariyla camilerde vaaz-
lariyla, evlerde sohbet ve zikir halklariyla insanlar1 yetistiren
bir sahsiyettir.

Abdiilhakim Arvasi lizerine bilimsel ¢alismalarda bulunan
arkadaslarimizin bircogu onun daha ¢ok imam Rabbani etki-
sinde kaldigini, 6zellikle onun ve oglu Muhammed Mastim’un
Mektiibit adl1 eserlerini bas taci ettigini ve bu iki sahsiyetin et-
kisi altinda ve daha ¢ok bu eserlerden iktibasla fikirlerini or-
taya koydugunu ifade etseler de benim gorebildigim kada-
riyla Seyh-i Ekber diye niteledigi Ibnii'l-Arabi'nin eserlerin-
den -basta el-Fiitiihdtii1-Mekkiyye ve Fiisiisul-Hikem olmak {ize-
re- daha ¢ok etkilenmis veya en azindan alint1 sayisi itibariy-
le Ibnii'l-Arabi’den daha ¢ok nakilde bulunmus goziikmekte-
dir. O donemlerde yazma eserlerden nakilde bulunurken cilt
ve sayfa numarasi vermek pek kabil olmadig: icin bab bas-
liklar1 veya bab numaralarini hi¢ yanlishik icermeyecek sekil-

2 Biz bu calismada bu eserin IBB Atatiirk Kitaplig1, nr. Bel. Yz. K. 1313'teki
niishasini asil aldik.
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de, tam dogru zikretmek suretiyle Fiitilhit'tan alintilarin ya-
piyor. Yaptig1 bu alintilar Iimam Rabbani'nin Mektiibit' indan
yaptig1 alintilardan daha fazladir.

Bir soziinde Arvasi sdyle diyor: “Seyh-i Ekber hazretle-
rinin nazarimda makami pek biiytiktiir.” Bir bagka soziinde
de soyle ifade ediyor: “Seyh-i Ekber akil, nakil ve kesif ehli
alimlerin en biiyiiklerindendir, bir hakikatler denizidir. Hi-
zir aleyhisselamla sohbetleri olmustur. Fiisiis ve Fiitithit'ta yer
alan manalar1 ve hakikatleri higbir kitapta bulmak miiyesser
degildir.” Ibnii'l-Arabi hakkindaki kanaatleri bu sekilde olun-
ca onun eserlerinden bol miktarda alint1 yapmas1 da son de-
rece makul goriinmektedir.

Imam Rabbani ve oglu Muhammed Ma’sum’un Mektii-
bitlarina gelince, bu iki kaynak hakkinda da su nitelemeler-
de bulunuyor Arvasi hazretleri: “Imam-1 Rabbani'nin ve og-
lunun Mektiibat'in1 okudum. Birincisi Hazreti Muhammed
Mustafa’nin yoluna tabi olmak, ikincisi ise bagli bulundugu
miirside tam bir muhabbet beslemek oldugunu 6zetle anla-
dim.”

Arvasi hazretlerinin tasavvufa iligkin goriislerini yine onun
Naksi seylerinden birinin s6zlerini naklederek ifade buyur-
dugu climlelerden istihrag edebiliriz. Muhammed Ma’sum’un
halifesi Ahmet Yekdest'in halifesi olan Naksi seyhi Muham-
med Murad Ozbek'’in risalesinden, mukaddimesinde su ciim-
leleri de aktaran Abdiilhakim Arvasi diyor ki “Bu yol iki esa-
sa dayanir ve bunlardan nasibi olan kisiye aslinda her sey ik-
ram edilmis demektir. Birincisi hazreti peygambere tam bir
ittiba, ikincisi kAmil seyhe géniilden muhabbettir. Iste bu iki
esas biitlin sartlariyla sohbete mukarin olursa (yani hayatta
olan sehyle) bizzat canli sohbet miimkiin olursa artik “in’ikas”
ve “insibag” gerceklesir.”

Bu iki kavram yani “in’ikas” ve “insibag”, amaci olgun mii-
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min yetistirmek, ilahi tecellilere miisait goniiller yapmak olan
Arvasi’nin tasavvufi goriisleri diye niteleyebilecegimiz ve say-
falarca agiklayabilecegimiz ctimlelerin hepsini 6zetlemis ol-
maktadir. In’ikas yansima demektir yani kamil, olgun ve Hz.
Peygamber’in (AS) siinnetine tabi bir seyhten, onun sahip ol-
dugu ne kadar marifet, irfan, ilim vs. varsa daha ¢ok dini bir
tecriibe seklinde miiride, miiridin kalbine yansiyor. Boylece
medresedeki zahiri ilimlerde oldugu gibi, bir kitabin metnini
takip ederek, onun agiklamalarini dinleyerek, onu serh ede-
rek kitab1 tamamladiktan sonra o ilim dalinda icazet almak
yerine, cok ¢ok daha kisa bir siirede o kitaplarda da bulun-
mayan marifetleri igeren bir yansimayla bu kisi yetismis olu-
yor. Arvasi’nin de kabiliyeti olanlar i¢in kendisi hayattayken
uygulamis oldugu yontemin bu oldugu sdylenebilir.

insibég ise Ornek alinan, tabi olunan, sohbetine dahil olu-
nan kamil seyhin ahlakiyla, onun yasamis oldugu dini tecrii-
belerle, manevi hallerle miiridin aynen boyanmas1 anlamina
geliyor. Bu da yillarca siirebilecek ve ibadetlerle belki binler-
ce yi1lda ancak elde edilebilecek bir¢ok ilahi marifeti, ilahi ya-
kinlig1 cok kisa bir siirede miiride iletmis oluyor.
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ABDULHAKIM ARVASI'NIN
ER-RIYAZU'T-TASAVVUFIYYE iSiMLIi ESERI
VE BU ESERDE YER ALAN

TASAVVUFi DUSUNCELERI

Osman GORDEBIL?

Giris

Abdilhakim Arvasi Van’in Bagkale il¢esinde 1276/1860
yilinin Sevval ayinda diinyaya gelmistir.? Ailesi Bagdatin
istilas1 sonrasinda oradan kalkip Bagkale’ye gelmis ve bura-
da Arvasi namiyla taninmistir. Babasi Seyyid Mustafa Efendi,
yasadig1 beldenin biiyiik seyhlerinden olan Seyyid Taha'nin
halifelerindendir.

Abdiilhakim Arvasi dogdugu yer olan Baskale kasabasinda
sibyan mektebi ile riisdiyeyi, yani ilk ve orta egitimini tamam-
lamistir. Daha sonra yiiksek tahsil yapmak i¢in Irak’a gitmis,
Irak’ta farkli kisilerden ¢esitli ilimler tahsil etmistir. Irak’ta
tasavvufi anlamda egitimler almis olsa da bu egitimin biiytiik

1 Bu calisma “Abdiilhakim Arvasi'nin er-Riyazii’t-tasavvufiyye Isimli Eseri”
adl yiiksek lisans tezimden (Selguk Universitesi: 2011) {iretilmistir.
2 Nihat Azamat, “Abdiilhakim Arvasi”, DIA., Istanbul, 1996, 1/211.
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bir kismin1 memleketi Bagkale’ye dondiikten sonra seyhi Sey-
yid Fehim Efendi’nin eliyle tamamlamistir.

Seyyid Fehim Efendi, babasi1 Taha Efendinin halifesidir. Ta-
ha Efendi ise Mevlana Halid-i Bagdadi'nin talebesidir. Abdiil-
hakim Arvasi Fehim Efendi’den Naksibendi ustliiyle tasavvufi
egitiminin ikmal etmistir.3 Bunun yani sira Kadiriyye, Siihre-
verdiyye, Kiibreviyye ve Cestiyye tarikatlerinden de icazet
alarak Memleketi Bagkale’de bir medrese ve tekke kurmus-
tur. Yirmi dokuz y1l boyunca egitim vermis olan Abdiilhakim
Arvasi’nin kurdugu bu medreseye devlet tarafindan maddi
destekler de saglanmistir.*

Baskale, I. Diinya Savasi sirasinda Rus isgaline ugramis
ve devam eden zamanlarda bolge Ermeni isyancilarinin tah-
ribatina ugramistir ve medrese kitaplari ile yakilip yikilmis-
tir. Yasanan olaylar neticesinde bolge devlet tarafindan tahli-
ye edilmistir.> Bu durum Abdiithakim Arvasi'nin Musul, Ada-
na, Eskisehir {izerinden Istanbul’a kadar uzanan bir gog yol-
culuguna ¢ikmasina neden olmustur.

Abdiilhakim Arvasi Istanbul’da Eyiib’te bulunan Kaggari Ab-
dullah Efendi dergahinin 1338/1919 tarihinde mesihat, imamet
ve vaizlik gibi gorevlerini tistlenmistir. Burada vefat edene kadar
kalmis ve gorevi devam ettirmistir.¢ Kasgari Dergahindaki gore-
vinin yani sira Abdiilhakim Arvasi, 1338/ 1919 yilinda Medrese-i
Miitehassisin’de tasavvuf hocaligi yapmustir.”

Abdiilhakim Arvasi Istanbul’da dergahtaki gorevi ve med-
rese hocalig1 disinda bir¢ok yerde vaazlar vermistir. Camiler-
de yapmis oldugu derslerle ve vaazlarla bir¢ok insani etkile-

Arvasi, Hitiridt, 25.

BOA, A.} MKT. MHM 497/46, BOA, S. D. 314/29.

BOA, DH. SFR. 472/4.

Arvasi, Hitirit, 37.

(Komisyon), “Abdiilhakim Arvasi”, Evliyilar Ansiklopedisi, 1/320.

N o gk W



ABDULHAKIM ARVAST'NIN ER-RIYAZU'T-TASAVVUFIYYE iSIMLI ESERI  » 107

mistir. Hattat Safi Efendi, Hiiseyin Hilmi Isik, Necip Fazil Ki-
sakiirek gibi isimler onun sohbetlerinde bulunmus 6nemli ki-
silerdir. Bu isimlerin giiniimiiz diisiince yapisinin sekillenme-
sinde etkin rol oynamasi Abdiilhakim Arvasi'nin fikri giiciinii
ortaya koymaktadir. Bu durum kendi doneminden yillar son-
ra bile onun kitleleri etkilediginin bir gostergesidir.

Abdiilhakim Arvasi 1925 yilinda tekke ve zaviyelerin ka-
patilmasindan sonra Kaggari Dergahinda imamet gorevine
devam etmistir. 1943 yilinda Menemen hadisesi bahane edi-
lerek Abdiilhakim Arvasi’nin Giimiissuyu'ndaki evi polisler
tarafindan basilmis, detayli bir aramadan sonra Izmir’e gotii-
riiliip orada sorgulanmstir.8

Abdiilhakim Arvasi sorgulanmak igin Istanbul’dan izmir’e
gotiiriiliir. Orada yaklasik kirk bes giinliik bir sorgunun ar-
dindan muhakeme edilmek {izere hey’et-i vekile karar1 ile
Ankara’ya gotiiriiliir. Bu yolculuk sirasinda ¢ok fazla isken-
ce ve hakarete maruz birakilir. Kendisi bu sikintilara dayan-
makta ¢ok giicliik ¢ceker ve hastalanir.?

Bu sirada dénemin Hakkari vekili olan damadi Ibrahim
Arvas’in rica ve c¢abalariyla Ankara’da ikameti sart kilina-
rak, tutuksuz yargilanmak tizere serbest birakilir. Burada ¢ok
zayif ve halsiz diiserek 27 Kasim 1943/29 Zilkade 1362 tari-
hinde vefat eder. Cenazesi Ankara’da Baglum Mezarligina
defnedilmistir.10

8 Bu yillarda Abdiilhakim Arvasi disinda bir¢ok tarikat seyhi ve kanaat
onderi buna benzer sebeplerle tutukanip yargilanmustir. Aralarinda idam
cezasi alanlar bile olmustur. (Dénemin siyasi yapisinin dine ve dindarlara
bakis agisinin daha iyi anlagilabilmesi icin bkz. Ali Dikici, “Milli Sef ismet
Inénii Dénemi Laiklik Uygulamalar1” Ankara Universitesi Tiirk Inkildp Tarihi
Enstitiisii Atatiirk Yolu Dergisi, say1: 42, Ankara, 2008, 161-192.)

9 Kisakiirek, Son Devrin Din Mazlumlari, Biiyiik Dogu Yay., Istanbul, 1997,
322.

10 Kuku, Seyyid Abdiilhakim Arvast Kiilliyati, c. 1, 367.
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1. er-Riyazii’t-tasavvufiyye Isimli Esere Genel Bir Bakisg

Yasadig1 donemin zor sartlarina ragmen hem ilmi anlamda
hem de tasavvufi anlamda bir durus ortaya koyan Abdiilha-
kim Arvasi, Siileymaniye Medresesinde hocalik yaptig: yillar-
da alaninda bir ders kitab1 olan er-Riyazii't-tasavoufiyye isimli
eserini yazmistir. Bu eser yasanti ve diistinceleriyle 6nemli ki-
sileri etkileyen Abdiilhakim Arvasi’'nin tasavvuf alaninda fi-
kirlerini ortaya koydugu tek kitabidir. Kitap Istanbul Mekteb-i
Harbiye Matbaasinda 1341 yilinda basilmistir.

Bu eser Osmanli’'nin son doneminde Tasavvuf alanina ge-
nel bir bakis ortaya koymasi agisindan 6nem tasimaktadir. Bir
ders kitab1 olmas1 gayesiyle yazilan er-Riyazii't-tasavoufiyye gi-
niimiiz tasavvuf literatiirii degerlendirmesiyle Tasavvuf Tarihi
basligiigerisinde yer almasi gereken eserlerdendir. Osmanlinin
son donemlerinden giiniimiize kadar bu alanda ortaya konu-
lan eserler icerisinde bilinen ilk ¢alisma Mehmet Ali Ayni’'nin
Tasavouf Tarihi isimli ¢alismasidir. Bu ¢alisma hicri 1341/1922
yilinda basilmistir.1! er-Riyazii’t-tasavoufiyye’nin basim tarihi
de Ayni'nin ¢alismasi ile ayni tarihe denk gelmektedir.

er-Riyazii’t-tasavvufiyye nin sonunda yer alan ve donemin
Istanbul Maarif Miidiirii Safffet Beyin miihriiyle basimina izin
verildigin beyan edildigi kisimda 24 Kanun-1 Sani 1340 tari-
hi yer alamaktadir.1? Bu tarih dikkate alindiginda er-Riyazii't-
tasavoufiyye tasavvuf tarihi alaninda Tiirkge latin harfleriyle
yazilmus eserlerin ilkidir.

Eserin farkli bir baskis1 Biiyiik Dogu Yayinevi kitapligin-

11 Regat Ongbren, “Tasavvuf”, DIA. , Istanbul, 2011, 40/125.

12 Medrese-i Siileymaniyede tasavvuf muallimi faziletli es-Seyyid Abdiilhakim
Efendi Hazretlerinin er-Riyazii't-Tasavvufiyye namindaki eserinin tab’mnda
bir mahzur olmadigmi miibeyyin is bu vesika miisarunileyh hazretlerine
i'ta kilind1. 24 Kanun-1 Sani 1340 Istanbul Vilayeti Maarif Miidiirii Saffet.
Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye, 159.
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da tarafimizca goriilmiistiir. Yaymevi'nin editorlerinden Su-
at Ak beyefendi vasitasiyla ulastigimiz bu baskisi bilinen bas-
kilarin aksine iki ayr1 ciltten olusmaktadir. Eserin ug kisimla-
rinda yer yer yanimis izlerin oldugunu miisahede ettik. Ne-
cip Fazik Kisakiirek’in Abdiilhakim Arvasi'yi ilk ziyaretinde
Arvasi’nin ona hediye ettigi bu eseri Necip Fazil bir aksam
okumaya baslamistir. Abdiilhakim Efendi’nin etkisine bu ka-
dar hizli kapilmasi onu hiddetlendirir ve elindeki eseri yanan
sobanin igerisine atar. Ancak son anda kalbine dogan bir hik-
metin tecellisi ile eseri aniden atesin i¢inden ¢ikarir. Bu durum
onun Abdiilhakim Efendi ile kalben baginin olusmaya basla-
dig1 ilk 6rnektir. Necip Fazil'mn O ve Ben isimli eserinde yer
verdigi bu hikayede yer alan eser er-Riyazii't-tasavoufiyye nin
gormiis oldugumuz iki ciltlik niishasidur.

Afyon Bolvadin’de bulunan Yoriikzade Ahmed Hilmi Efen-
di’ye ait kiitiiphanede tesbit ettigimiz bir niishada Abdiilha-
kim Efendi'nin kendisinin yazdig1 bir takdim yazis1 da yer
almaktadir.13

Abdiilhakim Arvasi eserini olustururken tasavvufun ana
ilkelerini 6n planda tutmustur. Eserde tasavvufun tarifi, 1sti-
lah1 ve bir takim tartismalarina yer vermistir.

Mukaddime kisminda yazar, tasavvuf sahasinda yer alan
kitaplari igerdikleri konulara gore siniflandirmistir. Eserin bag
kisminda tasavvufa dair yazmis oldugu Medhiye isimli bir si-
ir yer almaktadir. Miinderecat boliimiinde kirk bes bashigin
yer aldig1 eser {i¢ ana boliimden olugsmaktadir. Birinci boliim-
de Tasavvuf'un kelime olarak nereden geldigi, tarifi, mensei,
gayesi ve mevzii‘u lizerinde durulmustur.

Tkinci boliimde ise tasavvufun 1stildhat {izerinde durul-

13 Kitabin ilk sayfasinda es-Seyyid Abdiilhakim imzasiyla; “Bolvadin kazas1
miifti-yi alisi Hac1 Ali Efendi’ye takdim” ifadesi yer almaktadir. EK 1.
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mustir. Yetmis kadar istilahi bu boliimde acgiklamis ve buna
ek olarak bazi terimleri Arapga ve Farsca olarak agiklamistir.
Ayrica yine bu boliimde Naksibendiyye tarikatinin onbir ilke-
sini ayr1 ayr1 anlatmigtir. Ugiincii boliim de ise tasavvufa dair
bazi tartismalara deginmistir. Bu konular: tafsilatli bir sekilde
aciklamistir. Bu konular1 bes ana baslik altinda toplamistir.

Birinci baslikta, sufi, mutasavvif, melami ve fakir kelime-
lerinin tanimlari, bunlar arasinda ki benzer yonler ile fark-
I1 yonleri ele almistir. Ikinci baslikta evlayanin cesitlerinden
bahsetmistir. Uciincii baslikta, tevhid kelimesinin anlama,
mertebe ve erbabi lizerinde durmustur. Dordiincii baslik-
ta Tevhid-i Ef‘al’den bahsetmistir. Son baglikta vahdet-i vii-
cuddan bahseden Abdiilhakim Arvasi, bu boliimiin sonun-
da Imam-1 Rabbani'nin vahdet-i viicud hakkindaki goriisle-
rine yer vermistir.

Abdiilhakim Arvasi yazdigi bu eserinde ele aldig1 konu-
lar incelendiginde onun bir mutasavvif olarak diistincelerine
ulasmak miimkiin olmaktadir. Tasavvufa dair ana kaynaklar-
da yer alan goriisleri ifade etmis ve bunlar icerinde baz fikir-
lere yakinligin1 da eserinde beyan etmistir.

2. er-Riyazii't-Tasavvufiyye’'de Yer Alan Tasavvufi
Diisiinceler

2.1. Tasavvufa Dair

Tasavvuf tarihine dair yazilmis diger eserlerde oldugu gi-
bi er-Riyazii't-tasavoufiyye de sufi ve tasavvuf kavramlarinin
nereden geldigi meselesi ile baslamaktadir.

Abdiilhakim Arvasi eserinde konuyla ilgili dort farkli go-
rige yer vermistir.

a. SGfi ve tasavvuf kelimelerinin “Safa” dan geldigidir.
Ciinkii safa kelimesi Kuran-1 Kerim’de Hz. Peygamber icin
farkl: tiireyisleriyle kullanilmistir. Ayrica safvet; manevi te-
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mizlik anlamina geldigi igin bu kelimeden miistak olabilece-
gini soylemistir. Ancak safvetin nisbeti safevi olarak geldigi
i¢in bu goriis pek tercih edilmemistir.1#

b. SGfi olarak isimlendirilen kimselerin siif, yani ytinden
bir elbise giyinmelerinden dolay1 bu isim onlara verilmistir.
Bu goriis fazlasiyla itibar gormiistiir. Efendimizin yiin giy-
mesi ilk donem zahidlerinin de bu kiyafeti tercih etmesinde
etkili olmustur.1>

c. Ariflerin huzur-1 ildhide saf durmaya biiyiik nem ver-
melerine binden onlara stifi denilmistir.16 Ancak Abdiilhakim
Arvasi bu goriis saf kelimesi ile sufi kelimesinin liigat baki-
mindan uyumsuzlugundan dolay1 tercih etmemistir.!”

d. Efendimiz (s.a.v.)’in mescidinin sofasina nisbetle bu is-
min verildigi fikri var ise de bu da liigat bakimindan bir uyum-
suzluk icermektedir demistir.18

Abdiilhakim Arvasi’ye gore stfiler kalbi temizlemekle mes-
gul olan kimselerdir. Onlar bu yolda her zaman miihim olana
oncelik vermislerdir. Bu sebebten bu kelimenin nereden tiire-
digi meselesi ile vakit harcamazlar.1®

Bilindigi tizere tasavvuf icin, ilk donem olarak kabul edi-
len zithd doneminde 1stilahi yapidan s6z etmek miimkin de-
gildi. Hicri III. asirdan itibaren olusmaya baslayan 1stilahlarin
yani sira yine bu donemde tasavvufun tarifleri de yapilma-
ya baslamisgtir.20

14 Siihreverdi, Gergek Tasavvuf, Cev. Dilaver Selvi, Semerkand Yay., Istanbul,
2007, 76.

15 Hucvirl, Hakikat Bilgisi, Cev. : Siileyman Uludag, Dergéh Yay., Istanbul,
1982, 125.

16 Siithreverdi, Ger¢ek Tasavvuf, a.y.

17 Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye, 14.

18 Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye, a. y.

19 Arvasi, er-Riyazii’t-tasavoufiyye, 15.

20 Hiilya Kiigtik, Tasavouf Tarihine Giris, Niikte Kitap, Konya, 2004, 67.
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Abdiilhakim Arvasi eserinde tasavvuf i¢in yapilmis bazi
tarifleri sdylemis ve ardindan kendisi de bir tanim da bulun-
mustur. Ona gore tasavvuf; kisiyi beseri sifatlardan meleki
sifatlara ilahi ahlak ile yonlendiren bir yasam seklidir.?!

Islami ilimlerin olusmasina iimmetin ihtilaflarinin neden
oldugunu beyan eden Arvasi, Hicri ikinci asrin sonlarinda
yasamis olan Ebu Hagim’e ilk s{ift isminin verilmesini bu y1l-
larda tasavvufun ve sufiligin varligina bir delil olarak gor-
mektedir.

[limlerin tedvin edildigi donemde Islam1 ilimler iki kisim-
da tasniflenmeye baslamistir. Bunlardan fikih gibi fetva yo-
niiyle 6ne ¢ikan ilimler birinci kism1 olustururken, tasavvuf
gibi ilimler ise dinin hal yonii tizerinde durmuslardir. Batini
ilimlerin dogusu neredeyse insanlik tarihi kadar eskidir. Bu
anlamda tasavvufi diislince niibiivvet ile baslamistir. Mesele-
yibu sekilde ele alan Abdiilhakim Arvasi, tasavvufun baslan-
gicini bizatihi niibiivvetin baslangici ile es tutmustur.?2

Abdiilhakim Arvasi tasavvufun gayesinin kisinin ko-
ti ahlaktan uzaklasip, glizel ahlakla siislenmesi oldugunu
sOylemistir. Ona gore Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Ben gilizel
ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim” demesine binaen tasav-
vuf yolunda bulunanlar ahlaki agidan kendilerini yetistirme
gayesinde olmuslardir. Clinkii mutasavviflar her islerinde Hz.
Peygamber’e tabi olmak maksadini {izerlerinde tasirlar.

Tasavvufun gayesi hakkinda birgok mutasavvif bu fikir tize-
rinde ittifak etmislerdir. Ancak giizel ahlaka ulastiran yollar
hakkinda cesitli goriisler ortaya koymuslardir. Bir kismi1 bu
gayeye zikir ve ibadetle ulasilir derken bagka bir kism ise ask
ve riyazetle bu gaye elde edilir demislerdir.23

21 Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye, 16.
22 Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye, 20.
23 Yilmaz, Isldm Tasavoufu, 59.
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Abdiilhakim Arvasi, bu gayeye zikir ile ulagilir diyenler-
dendir. Bu konu ile ilgili olarak “Bir seyi ¢ok seven onu ¢ok
anar” hadis-i serifini beyan ederek, Allah yoluna ve giizel
ahlaka ulasmak isteyen kimsenin ¢okg¢a zikir yapmasi gerek-
tigini soyler. Ona gore zikrinde Allah lafzin1 ¢ok¢a bulundu-
ran kisi, bu sayede ruhunda bir letafet elde eder ve bu letafet
o kisiyi begeri aliskanliklardan uzak tutar. Bu sayede kisi ta-
savvufun gayesi olan giizel ahlaka ulasmis olur.?

Islami ilimler zahiri ve batini olmak iizere iki kisma ayril-
mustir. Zahiri ilimler Hz. Peygamber’den bize kadar nakil yo-
luyla gelen ilimlerdir. Batini ilimler ise zevken bilinen ilim-
lerdir. Yani kiginin iméan, islam ve ihsan1 zevki olarak bil-
mesidir.25

Tasavvufun konusu batini ilimdir. EbG Nasr Serrac et-Ta-
si'ye gore seriat zahir ve batin amelleri bir arada tutan bir ilim-
dir. Zahir ve batin amellerin birbirinden ayr1 diisiiniilemeye-
cegi gibi, batini ilminde varlig hice sayilamaz.2¢

Tasavvufun konusu olan batini ilmi Efendimiz (s.a.v.) “ih-
san” olarak nitelemistir. Thsam “Allah’1 goriir gibi ibadet et-
mek” olarak tanimlandiran Hz. Peygamber, burada aslinda
ibadette 6z ile sekil arasinda bir bag kurmaktadir. Bu bag bi-
ze dinin batini boyutunun zahiri boyutu kadar 6nem arz etti-
gini gostermektedir.?”

Abdiilhakim Arvasi Hz. Peygamber'den bu zahiri ve ba-
tini ilimlerin kaldigini soylemistir. Zahiri ilimler Hz. Pey-
gamber’den bize kadar ulasan Kuran, tefsir, itikad v.b. gibi

24 Arvasl, er-Riyazii't-tasavoufiyye, 22.

25 Mabhir Iz, Tasavvuf, Rahle Yay., Istanbul, 1969, 72.

26 Eb{i Nasr Serrac et-T{isi, El-lum’a (Islam Tasavoufu), Ter., H. Kamil Yilmaz,
Altinoluk Yay., Istanbul, 1996, 23.

27 Dilaver Giirer, Diisiince ve Kiiltiirde Tasavouf, Ensar Nes., Istanbul, 2007,
33-34.
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ilimler ile diinyevi ilimlerdir. Batini ilim ise; gayb aleminde
Hz. Peygamber’in ruhuna vasitasiz sekilde Allah tarafindan
vahyolunan ilimdir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’e verilen bu ilim-
den bir parca da velilik makaminda bulunanlarin nasibdar ol-
dugunu bildiren Abdiilhakim Arvasi, bunun sebebi olarak da
veliligin niibiivvetten miismer oldugunu soylemistir.

Bir ilmin derecesi o ilmin konusu ile ilintilidir. Konusu bi-
zatihi Allah Teala olan Tasavvuf ilminin bu baglamda diger
ilimlerden yiice oldugunu soyleyen Abdiilhakim Arvasi, ki-
siye batini ilimleri 6greten tistadinin anne ve babasindan bile
uistiin oldugunu bildirir. Ciinkii anne ve babasi kisinin diin-
yaya gelmesine sebebtir. Ama batini ilimlerin hocas1 o kisinin
ebedi hayatini imar eden bir vesiledir.?8

2.2. Tasavvufi Istilahlar

Abdiilhakim Arvasi eserinde tasavvuf literatiiriinde yer
alan birgok 1stilahi tafsilath bir sekilde agiklamistir. Bu baglam-
da tasavvufa dair kavramlarin en ¢ok kullanilanlarina eserin-
de yer vermeye ¢alismistir. Bunu yaparken Kuseyri Risilesini
6l¢ii olarak benimsemis ve Imam Kuseyri'nin tasavvufa ait 1s-
tilahlar, stifilerin makam ve halleri basliklar: altinda siraladi-
&1 bir¢cok kavrami biiyiik 6l¢iide bozmadan eserine islemis-
tir. Kavramlarin agiklanmasinda Kugeyri Risdlesi'nden fark-
I1 olarak yapilan izahatlarda senet zikretmemistir. Bu boliim
imam Kuseyri'nin eserinin 6zenle hazirlanmis bir 6zeti nite-
ligindedir.

Bunun disinda kavramlari agiklamada kaynak olarak kul-
landig1 diger bir eser de Muhiddin b. Arabi’'nin Fiitiihdt-1
Mekkiyye’sidir. Kuseyri Risilesi’'nde gegen aciklamalardan son-

28 Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye, 25-26.



ABDULHAKIM ARVAST'NIN ER-RIYAZU'T-TASAVVUFIYYE iSIMLI ESERI

ra konuyla ilgili olarak Ibn Arabi’'nin sdzlerine de bazi baglik-
lar altinda yer vermistir.

Zevk ve Surb’u agiklarken bunlara bir de Reyy kavrami-
n1, mahv ve isbati aciklarken ise Mehk kavramini eklemistir.
Bu kelimelerden Mehk Imam Kuseyr{’ ce hig kullanilmamustr.
Ancak Reyy kelimesi farkli yerlerde agiklanmasgtir.

Yine Abdiilhakim Arvasi, Kuseyri'den farkl olarak sukut
kavramini samt olarak islemis, ancak bu kelimeyi yine sukut
ifadesiyle ayn1 paralelde izah etmistir. Ayrica Ahlak basligi-
na Ahlak-1 Hasene, Marifetullah kavramina da Marifet olarak
kitabinda yer vermistir.

2.3. Tasavvuf Ehli i¢in Kullanilan isimler

Tasavvufun sistemli bir yol halini aldig1 donemlerden be-
ri bu yola giren kimseler icin gesitli isimler kullanilmistir. Bu
isimler kisilerin durum ve hallerine bagli olarak farklilik olus-
turmustur.

Abdiilhakim Arvasi bu baslik altinda mutasavviflarin be-
lirli tabakalara ayrildigini anlatmis ve bu tabakalarda yer alan
guruplara verilen isimleri izah etmistir.

fmam Siihreverdi’nin Avdrif isimli eserinde mutasavvifla-
r1 li¢ tabakada incelemistir. Bu tabakalarin ilki i¢in tabakéat-1
iilya denilmistir ki; bu tabakada peygamberler, sahabiler ve
[slam iimmetinin 6nde gelenleri yer almaktadir. Tkinci taba-
ka ise tasavvuf yolunda ilerlemis kimselerdir. Son tabaka ise
bu yolda ilerleme cabasi i¢inde olan taliblerdir.

Bu ayrimdan bahseden Abdiilhakim Arvasi daha sonra,
siiltik ehli i¢in iki farkli tabakadan bahseder. Bunlardan bi-
rincisi maksadi ilahi nihayete ulasip Allah’t bulmak isteyen-
lerdir, digeri ise cennet taliplileridir. 2

29 Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye, 115.

*115



116«

ABDULHAKIM ARVAST

Allah’1 bulmak isteyen taifeyi bu yolda kullandiklar1 meto-
da gore ikiye ayirmistir. Birincisi kendisinden 6nceki stifilerin
vasiflariyla sifatlanarak bu neticeye ulagsmak isteyenler, di-
geri ise yaptiklar1 hayr gizleyip, serlerini de 1zhar edenler-
dir. Bu taifeye Melamiler denilmistir. Abdiilhakim Arvasi
Melamiler icerisinde hak olan bir grup oldugunu ve onlarin
bu islerinin dogrulugunu sdylemistir. Ancak bu davranis-
lartyla Melamilerin kendi nefsleri ve cevresindeki insanlara
onem verdigini gostermekte oldugunu ve bu durumun da ki-
siyi agyarden uzaklastirmadigini bildirmistir.30

Bir diger taife olan cennet taliplilerini de dort sinifa ayir-
muistir. Bunlar Zahidler, abidler, fakirler ve hadimlerdir.

Zahid kelime olarak diinyaya ragbet etmeyen, kendisini bii-
tiiniiyle Hakk’a veren kimse demektir.3! Abdiilhakim Arvasi
zahidlerin iman ve yakin sahibi olduklarini ve bu sayede Allah
Teala’'nin emirlerinin giizelligini anlayabildiklerinden bahse-
der. Bu sayede diinya hayatinin yerine ahireti ve cenneti talib
olurlar. Bu taifenin stifilerden farkinin ise, onlarin nefislerinin
istegi olan cennetin talibi olmalar1 sebebiyle Hakk Teala’dan
gafil olmalar1 olarak bildirmistir.32

Fakir kelimesi gercek anlamiyla yoksul demek iken, tasav-
vufi manada dervisin kendisine ait birseyin olmadigini, gercek
miilk sahibinin Allah Teala oldugunu diisiinmesidir.33 Abdyil-
hakim Arvasi fakir olarak nitelenen kisinin her ne kadar mali da
olsa, kendisini her yerde Allah’a muhtag hissettigi i¢in bu sekil-
de vasiflandirildigini bildirmistir. Bu taifenin stifilerden farkini
anlatirken stfilerin Hakk'r istemelerine karsin fakirlerin cen-
neti talep ettigini bildirmistir. Fakirlerin stfi taifesinden istiin

30 Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye, 116.

31 Uludag, Tasavoufi Terimler Sozliigii, 389.
32 Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye,

33 Uludag, Tasavoufi Terimler Sozliigii, 131.
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oldugu yonii olarak ise, onlarin her tiirlii hal ve makamlardan
kendisini siyrilmis gormesine karsin, stfi taifesi makam ve
hallerle bir mertebe sahibi olmaktadirlar.34

Hadim hizmet eden demektir. Tasavvufta stifi olmadi-
&1 halde tekke ehline hizmet eden kimseler icin kullanilmis-
tir. Hizmet etmenin sevabindaki yiicelik sebebiyle cogu za-
man hadimlerle seyhler esit sayilmistir.3> Ancak Abdiilhakim
Arvasiye gore bu esitligi bozan 6nemli bir sebep vardir. O da
huddamin amacinin sevap kazanmak olmasina karsin, seyh-
lerin muradlar1 kurb-1 ilahidir.36

Abid ise ibAdet ve amel eden, tAatte bulunarak cehennem-
den kurtulmaya ve cennete muttali olmaya calisan kimsedir.3”
Arvasi'ye gore bu taifenin stifilerden ayrilmasinin en 6nemli
sebebi, bu kimselerin ibadet yapmalarinin yani sira diinya ha-
yatindan da uzak kalmayabilir olmalaridir. Ciinkii abid olan
kimse hem ibadet yapip hem de diinyalik kazang getiren bir is
sahibi olabilir. Ancak stifilerin diinyaya ragbetleri yoktur.38

Abdiilhakim Arvasi bu taifelerin digsinda bir de meczub-
lardan bahseder. Meczublarin tasavvufi hallerinden bahseden
Arvasi onlarin yalniz bir yonii tizerinde durmustur. Ona go-
re meczub olan kisi fena makaminda bir takim pariltilar gi-
bi bu makama dair goriintiilere vasil olur. Bu sayede beseri
hallerinden o an i¢in s1yrilir. Ancak daha sonra bu hal kendisin-
den uzaklastig1 vakit yine eski beseri halleriyle vasiflanir.3

Meczublar ile ilgili kaynaklarda bahsedilenler bununla s1-
nirli degildir. Meczub kelime olarak cezbeli, deli, divane an-

34 Arvasl, er-Riyazii't-tasavoufiyye, 118-119.
3% Uludag, Tasavvufi Terimler Sozliigii, 152.
36 Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye, 119.

37 Uludag, Tasavoufi Terimler Sozliigii, 20.
38 Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye, 119.

%9 Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye, 121.
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lamlaria gelir.#0 Meczub olan kimse tasavvuf ehlinin miicahede
ile elde ettigi makamlar c¢ilesiz perdenin kendisi i¢in acil-
masi ile elde eder. Meczub olan kimse kendisinde bu cezbe
hali olustugu vakit dine mugayir sozler sarfedebilir. Boyle
hallerde onlar akli melekelerden uzak kalmalar1 sebebiyle mii-
kellef sayilmazlar.4! Meczublar kendilerine agilan bu sir per-
deleriyle elde ettikleri makamlar1 daha sonra seyr-i siiltk ile
temkine baglarlar. Ciinkii onlar Hakk’in kendi tarafina ¢ek-
tigi asiklaridir.42

2.4. Velilik

Veliler, dostlar anlamina gelen evliya; Allah’in kendilerine
ilhdam ve keramet verdigi, dualar1 Allah katinda makbul sa-
yilan, Allah’t kendilerine dost edinmis ve bu sayede Allah'in
da onlar1 dost edindigi kimselerdir.43

Hz. Mevlana Celaleddin Rumi evliyay1 su sozlerle tanim-
lamaktadir: “Yiice Hak, bir kulunu kurbiyetine, yakinligina
layik kildi m1, ona ebedi liituf sarabin tattirir. Zahirini gos-
teristen, miinafikliktan aritir; batininda da kendisinden bas-
kalarinin sevgisini onun gonliine sokmaz. Gizli liitfu gosterir
ona. Boylece o varlik aleminin hakikatine ibret goziiyle bakar.
Sanat eserinden o eserin sahibini goriir. Takdir edilmis olan-
lardan takdir edene ulasir o kul...”44

Tasavvufta bu anlama gelen evliyay1 Abdiilhakim Arvasi
daha farkli bir tanimla anlatmaktadir. Hadis-i Serifte gecen
Allah’a gizli ibadet eden bu sayede Allah’in kullarinin en sev-

40 (Komisyon), Dini Kavramlar Sozliigii, Diyanet i§1. Bsk. Yay., Ankara, 2007,
414.

41 Uludag, Tasavoufi Terimler Sozliigii, 240.

2 Yilmaz, Islim Tasavoufu, 492.

43 Uludag, Tasavoufi Terimler Sozliigii, 130.

4 Giirer, Mecdlis-i Seb ‘a’dan Segmeler, Rimi Yay., Konya, 2007, 81.
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gilisi ve takvalisi olan kimselerin evliya oldugunu soyleyen
Arvasi evlayanin ii¢ tabakadan olustugunu bildirmistir.

Ona gore bu ti¢ tabakadan birincisi, kalpleri yalniz Allah
ile birlikte olup, bu sayede manevi derecelerine engel olan il-
letlerden kurtulanlardir. Insanlar onlarin bu hale hangi me-
tod ve yollarla geldiklerini bilmezler. Allah Teala onlarin ne-
fesleri hiirmetine belalar1 giderir.

Ikinci tabaka temkin ve istikimet ehli olanlardir. Bunlar ta-
savvuf yolunun 6nde gelenlerinden olmalarina karsin kendi-
lerini avamdan biri gibi gosterirler. Ibadetlerini kesf ve mu-
vap niyetiyle bu ibadetleri yaptiklarini soylerler.

Uclincii tabaka ise gizli olan evliyalik makamidir. Bu kim-
selerin i¢ hallerini Allah Teala kendisi ile mesgul etmistir. Bu
mesguliyete binden bu taife kendilerinden bile bihaberdirler.
Bu kisim evliya irsad vazifesiyle yiikiimlii degillerdir. Ciin-
kii onlarin i¢lerinde Allah tarafindan bir muhabbet atesi ya-
kilmis ve bundan dolay1 nerede olduklarini ve ne yaptiklari-
n1 bilmezler.4>

Abdiilhakim Arvasi bu ii¢ tabakada yer alan velilerin sa-
yisin1 her zaman da dort bin olarak bildirmistir. Onlar ile Al-
lah Teala, risaleti kiyamete kadar baki kilmaktadir.

Velilerin kendilerinin veli olduklarin bilip bilmemeleri
meselesinde iki farkli goriis vardir. Bu kisilerin veliliklerini
bilmesinin kendilerindeki Allah’tan korku halini yok edecegi
diisiincesinden dolay1 caiz olmadigini sdyleyenlerin yani si-
ra, bunun bdyle bir sorun olusturmayacag; fikriyle buna caiz
diyenlerde olmustur.46

Abdiilhakim Arvasi’nin velilerin batin hallerinin kendi-

45 Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye, 122-124.
46 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, Semerkand Yay., Istanbul, 2009,
644.
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lerinden gizli oldugunu sdylemesi onun birinci goriisle ayni
noktada birlestiginin gostergesi olmustur.

Ferididdin Attar’dan rivayetle evliyddan Uveysi olarak
bilinen bir gruptan bahseden Abdiilhakim Arvasi, bunlar1
Restilullah (s.a.v.)'in bulunduklar1 yerde vasitasiz terbiye et-
tigini bildirir.#” Uveysilik Veysel Karani ile ilintili olarak bu
ismi almistir. Biitiin tarikatler tiveysiligin varligina inanir-
lar. Ancak bunun yaninda sag bir miirside baglanmay1 efdal
goriirler.48

Evlayanin gesitlerinden biri de abdallardir. Bunlarla ilgi-
li olarak Hz. Peygamber’den varid olmus hadislere yer veren
Arvasi, bunlarin sayisinin kirk erkek ve kirk kadin oldugunu
bildirmistir. Bunlarin otuz erkegin kalplerinin brahim (a.s.)’m
kalbi tizerine oldugunu bildiren hadis-i serifi naklettikten son-
ra kalan on erkek ile kirk kadinin kalplerinin diger peygam-
berlerin kalpleri iizerinde oldugunu soylemistir.

Abdallarla ilgili olarak tasavvuf kaynaklarinda bir¢ok vasif
sayilmistir. Bu kimselerin en ¢ok bahsedilen 6zellikleri, 6lme-
yecek kadar yemeleri, takat verecek kadar uyumalar1 ve za-
ruret olmadik¢a konusmamalaridir.4?

Bunlara abdal denilmesinin sebebini imam Siihreverdi
bu kimselerin kotii ahlaklarini iyi ahlaka cevirmeleri olarak
bildirmistir.>0 Ancak Abdiilhakim Arvasi'ye gore bu kisilerden
birisinin 6liimiiyle o kimsenin yerine bir altindaki evlayanin
gecmesi sebebiyle onlara abdal denilmistir.>!

Arvasi abdallari ikiye ayirmaktadir. Bunlardan birinci kism-
dakilerin evlilik hayatlar1 yoktur. Bu kimselerin irsad gibi bir

47 Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye, 126.

48 Uludag, Tasavoufi Terimler Sozliigii, 369.

49 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar, 196.
50 Siihreverdi, Ger¢ek Tasavouf, 300.

51 Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye, 128.
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gorevi yoktur. Bunlarin 6ldiikleri zaman kabirleri herkes ta-
rafindan bilinmez. Bunlarin bu yolda elde etmek istedikle-
ri sey kutupluk makamidir. Diger kismdakileri ise kutubluk
makamina yiikselmis olan abdallardir. Bunlar evlenir ve ¢o-
cuk sahibi olurlar. Bunlar peygamberlerin en biiyiik mirasgi-
laridir. Bu yiizden irsad vazifesiyle yiikiimlidiirler. Bu go-
revleri sebebiyle tipki peygamberler gibi bunlar da halk tara-
findan eziyet goriirler.>2

Kutublarin 6zelliklerinden birisi de Hizir (a.s.) ile goriigme-
leri oldugunu sdyleyen Abdiilhakim Arvasi, bundan sonra Hi-
z1r (a.s.)'1n yasay1p yasamadigi hakkinda detayli bir ma‘lumat
vermistir. Farkli kisilerin goriislerini siraladiktan sonra ko-
nuyla ilgili olarak kendi goriistinii bildirmistir. Ona gore Hi-
z1r (a.s.) bedenen 6lmiistiir ancak rithen yasamaktadir. Onun
bedeni olarak yaptig: isleri ise Allah Teala bir ikram olarak
ona bagetmistir.>3

2.5. Tevhid

Sozliikte bir seyin tek olduguna hitkmetmek ve onun boy-
le oldugunu bilmek anlamina gelen tevhid, 1stilahta Allah’in
zatin biitiin tasavvurlardan soyutlamaktir.5

Allah tarafindan gonderilen peygamberlerin insanlara ilk
daveti tevhid inanci olmustur. Kulun Rabbini tevhid etme-
sinden Oonce Allah Teéala tevhidi ii¢ kismda var etmistir. Bun-
lardan birincisi Hakk Teala’nin kendisinin bir oldugunu bil-
mesi ve bunu kullarina bildirmesidir. Tkincisi kulu i¢in tevhid
inancini yaratmasidir. Ugiinciisii ise, halkin Allah Teala’y1
tevhid etmesidir.%

52 Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye, 129.

53 Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye, 131.

5 (Komisyon), Dini Kavramlar Sozliigii, 660.
55 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 560.
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Abdiilhakim Arvasi tevhidin dort mertebesi oldugunu soy-
lemistir. Bunlar tevhid-i imani, tevhid-i ilmi, tevhid-i hali ve
tevhid-i ilahidir.

Tevhid-i imani Allah Teala'nin varligini ve birligini ayet ve
haberler 1s181nda kalben tasdik edip bunu dil ile ikrar etmek
oldugunu sdyleyen Arvasi, bu tevhidin kisiyi acik sirkten kur-
tardigini bildirmistir. Bu Allah Teala'nin yarattig1 tevhidin son
hali olan halkin O’'nu tevhid etmesidir.

Tevhid-i ilmi tasavvuf yoluna yeni girmis olan stfiler igin
olan tevhiddir. Bu ancak batini ilimle elde edilebilir diyen Ab-
diilhakim Arvasi, bu tevhide ulasan kisinin yeryiiziinde gor-
diigii her sifati Allah’in sifatlarindan bilecegini sdylemistir.
Ayrica tevhid-i ilmiye sahip olan kisinin bununla gizli sirkten
tam manasiyla kurtulamayacagini da bildirmistir.

Tevhid-i hali ise, tasavvuf yolunda gayret sarfeden kimse-
nin bu sayede zatina ait olan insani hallerden siyrilip, bunla-
rin hepsinin tevhid nurunun altinda eridigini hissetmesidir.
Arvasi tevhid-i halinin sahibini gizli sirk korkusundan biis-
biitiin kurtardigini sdyler.

Tevhid-iilahiise, Allah Teala'nin ezelde kendi vahdaniyetini
bagka biri tevhid etmeden bildigi gibi tevhid etmektir. Bu
tevhid kullarin tevhidinden ¢ok daha tisttedir. Cilinkii insan-
larin varhigindaki tabii hallerden dolay1 Allah’1 tam olarak
tevhid etmeleri diisliniilemez.5¢

Abdiilhakim Arvasi tevhidin mertebelerinden bahsettikten
sonra Allah’in zatinin goriinmemesi ve diistiniilmemesi tize-
rinde durmustur. Ona gore Hakk Tealanin bilinmesi onun
zatinin miisahede edilmesiyle degil, yarattiklar: tizerindeki
nlrunun zuhtruyla bilinir. Bu da iki sekilde olur. Birincisi
Allah’m kendisini insanlara idrak ettirmesiyle olur. Ikincisi

56 Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye, 132-134.
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ise, O'nun zatinin tam suur ile idrak edilmesidir. Yani Allah’t
gormek ya da bu seviyede onu miisahede etmektir. Bu sadece
Hz. Peygamber (s.a.v.) gibi seckin kimselere bahsedilmistir.5”

2.6. Vahdet-i Viicd

Vahdet-i viicid meselesi belki de tasavvuf tarihinin en fazla
tartisilan konusu olmustur. Bu mesele H. VII. asirda yasamis
olan Muhyiddin b. Arabi (6.638/1240)'den ¢iktig1 diistiniilii-
yor olsa bile, aslinda tasavvufun ilk déonemi sayilan zithd do-
neminde bile bu diisiinceye rastlamak miimkiindiir.58 Mesele-
nin tasavvuf literatiirlinde fazlaca tartigsilmasinin nedeni Al-
lah Teala’ya ulasma gayreti iginde olan salikin, sonradan yara-
tilmis olmasi ile Rabbine ulasip ulasamayacag1 endisesidir®.

Vahdet-i viictid bir bilmek, Allah’tan gayr1 varlik olmadigi-
nin bili¢ ve idrakinde olmak demektir.®0 Yani Allah Teala’nin
varligina nisbetle diger varliklar yok hitkmiindedir. Goriinen
bu esyanin varligr onun zuhur mahallidir. Dolayisiyla esya-
nin varlig1 golgenin varlig: gibidir. Nasil ki golgenin varlig:
bir cisme bagli ise, esyanin varligr da Hakk Teala’nin varligi-
na baglidir.6!

ik dénem stifilerinden bircok kimse vahdet-i viictid olarak
sonradan isimlendirilecek olan varligin vahdeti diisiincesine
sahip olmuslardir. Bu diislinceye ulasanlar bunu bir felsefi
doktrin olarak ortaya koyarak elde etmemislerdir. Bilakis ta-
savvuftaki miicahede ve seyr ii siiltikleri sonucunda bu fikre
hakim olmuslardir.62

57 Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye, 135.

Yilmaz, Islim Tasavoufu, 537.

Hiilya Kiigiik, Tasavoufa Giris, Dem Yay., Istanbul, 2011, 41.
Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 371.

Yilmaz, Islim Tasavoufu, 538.

Yilmaz, Isldm Tasavoufu, a.y.
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Bayezid-i Bestami, Hallac-1 Mansur gibi ilk donemde yasa-
muis bazi stifiler, i¢ diinyalarinda yasamis olduklar1 bu diisiin-
celeri aciga vurmak istemisler, ancak yasadiklar1 yogun cezbe
halleri bu durumu ifade etmekte kendileri igin bir engel olmus-
tur. Onlarin kendi benliklerinin varliginin olmadigi, aslinda
var olanin yaraticinin bir yansimasi oldugu fikri, lisanlarinda
cok farkli tezahiir etmistir. Soyledikleri “Ene’-Hakk, kendimi
tesbih ve tenzih ederim” seklindeki sdzleri bir¢ok insan tara-
findan kiifiir olarak addedilmistir.63

Ancak tasavvuf literatiirii bu s6zlerin bir kiifir ve ilahlik
iddas1 olmadigini beyan etmektedir. Halbuki bircok mutasav-
vif seriat sistemine aykiri olarak sdylenen her soze itiraz etmis-
tir. Clinkii tasavvuf egitimi Islam Seriatinin iizerine bina edil-
mektedir. Nitekim Bayezid-i Bestami'ye nisbet edilen “Kendi-
mi tesbih ve tenzih ederim ve abamin altinda Hakk’tan baskast
yoktur” sozlerinin yani sira yine Bayezid-i Bestami “Bir adam
keramet olarak havada bagdas kurup oturmus olarak gorse-
niz onun bu haline aldanmayn. Kendisinin Allah’in emir ve
yasaklarina nasil uydugunu, ilahi seriati nasil muhafaza etti-
gini ve dinin edeplerini nasil yerine getirdigini gérmeden bu
hallerine itibar etmeyin” demistir. Seriat1 6n planda tutan bu
kimselerin seriata mugayir goriinen sozleri bu sebepten 6tii-
rii kiiftirle addetmek dogru goriilmemistir. Bilakis onlarin bu
davranislarinin asil sebebi bulunduklari manevi hallere bagl
olarak bu sozleri bizatihi Allah Teala’dan isitmis olabilecekle-
ri beyan edilmisgtir.64

Bu konuda diger bir goriis ise; Hallac-1 Mansur gibile-
rin “la ilahe illallah” zikrini fazlaca yapmis olmalar1 ve bu-
nun sonucunda bu zikrin kalbinden rtthuna ulastigidir. Al-

63 Siihreverdi, Gergek Tasavouf, 99.
64 Siihreverdi, Gergek Tasavvuf, 99.
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lah Teadla’nin ismi o ve onun gibi olanlarin rihuna ulasinca
bu kimseler diinya ve diinyanin icindekilerini ve dahi kendi
isimlerini bile unuttular. Bulunduklar1 agk alemi onlar1 beseri
alemden soyutlamistir. Bu yiizden bu kimseler kendi benlik-
leri ile ilgili olan suallere hep Allah Teala’nin sifatlariyla ce-
vap vermisleridir.6>

Vahdet-i viicid meselesinde yapilan tartismalarin oda-
ginda bu meseleyi felsefi bir 6ge haline getiren Muhyiddin b.
Arabi yer almaktadir. Onun bu konuyla ilgili s6zlerinde iman
dairesinden ¢iktigini sdyleyenler bile olmustur. Bu fikre kar-
silik onun so6zlerinin kiifiir niteligi tasimadigini sdyleyenler
ise, onu kiifiirle itham edenlerin aslinda vahdet-i viicidu an-
lamadig1 kanaatindedirler.

Ibn Arabi aleyhinde konugan insanlarin genel kanaati onun
vahdet-i viictid diistincesi ile seriat ¢gizgisinden saptigidir.
Durum béyle iken Ibn Arabi manevi derece uygulama ve id-
rak derecelerinin dort oldugunu ve bunlarin; seriat, tarikat,
hakikat ve marifet olduklarini bildirmistir. Ona gore bu idrak
derecelerinin her biri bir 6ncesinin tizerine bina edilir. Yani
marifetullaha ulasma kaygisinda olan bir salik, ilk 6nce seriat
ilmiyle muttali olmasi gerekir. Bu diistincede olan bir kimse-
nin seriata mugayir davranmasi diisiiniilemez.

Vahdet-i viictd ile ilgili bir diger tartisma konusu da bu
diistincenin panteizm®” ile ayn1 oldugu fikridir. Panteizm

65 Esrefoglu Rumi, Miizekki'n-Niifils, Haz. Ahmet Kasim Fidan, Semerkand
Yay., Istanbul, 2011, 418.

66 Robert Frager, Kalp Nefs ve Rult, Cev. Ibrahim Kapaklikaya, Gelenek Yay.,
Istanbul, 2005, 14

67 Panteizm: [lk defa 18. Yiizyilda irlandal1 J. Toland tarafindan kullanilmustir.
Bu anlayis, Allah ile alemi bir ve ayni, O'nu alemin yegane cevheri sayan
felseft bir meslektir. Tanri ile alemin ontolojik 6zdesligi temeline dayanan
bir goriistiir. Bu diisiincenin taninmis simalarindan biri de Spinoza’dir.
Siileyman Hayri Bolay, Felsef! Doktrinler Sozliigii, Akgag Yay., Ankara 1990,
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diistincesiyle 6ne ¢ikmus filozoflarin goriisleri incelendigin-
de bu iki diislince sisteminin birbirinden ayrildig1 noktalar
ortaya cikmaktadir. Panteistlerin akla fazlaca giivenmeleri,
sudtira inanmalar1 ve “Allah; ruhun bedenle birlesmesi gi-
bi alemle birlesmistir” demeleri gibi noktalardan stfilerden
ayrilmaktadirlar.68

Abdiilhakim Arvasi vahdet-i viicid meselesi iizerinde de-
tayl1 bir sekilde durmustur. Eserinde bu konuyla ilgili sozle-
ri incelendiginde onun vahdet-i viicidun bir savunucusu ol-
dugu goriilmektedir. Miftah-1 vahdet-i viicud bashig: altin-
da vahdet-i viicGdun tanimini yapan Abdiilhakim Arvasi,
Allah’tan gayr1 varligin mevciidiyetinden bahsedilemeyece-
give diger varliklarin O’'nun tezahiirii oldugunu bildirmistir.
Allah Teala’nin varliginin bir pervevi olan biitiin alemin varli-
gindan s6z edilemez derken, bu durumu zevken ve vicdanen
tadan birinin Hakk’in varlig1 disinda bir varlik aramasini bos
bir zahmet olarak niteler. Hatta bu ugrasin kisi Cehenneme
bile miistehak kilabileceginden bahseder.®

Varligin bir olmasi olarak bilinen vahdet-i viicidu anla-
tirken bu konunun igerisinde fiillerin birligi meselesi olan
tevhid-i ef*al baghigina da yer vermistir. Tevhid-i ef‘ali kdinatta
bulunan her varligin fiillerinin de bir olmasi olarak izah et-
mistir. Abdiilhakim Arvasi bu fiilleri Hakk’in fiili olarak bi-
len bir muvahhid salik i¢in irfan ile viiciid mertebelerini bi-
lip, seriat adabina ridyet etmesi gerekir der ve viiciid merte-
belerinin anlasilmasi i¢in var olan iki hakikati izah eder. Bun-
lardan birincisi hakikat-i ilahi, digeri ise hakikat-i kevnidir.
[14hi hakikatlerin Allah Te4la’nin esma ve sifatlarinda oldu-

201-202.
68 Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, 62-70.
69 Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye, 140-142.
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gun, kevni hakikatlerin ise insan, melek, hayvan, cisim gibi
esyanin isimlerinde oldugunu bildirmistir.

Hakikatlerdeki bu ayrilig1 idrak edip, biitiin fiil ve sifat-
lar1 Allah’a nisbet eden bir kimsenin bu konuda hata edebil-
mesi diisiiniilemez diyen Abdiilhakim Arvasi, ancak kisinin
bu durumu s6z ve ibarelerle izah ederken hata edebilecegi-
ni bildirmistir. Bu bakimdan vahdet-i viicidu izah edenlerin
dillerini ve kalemlerini hatadan korumaya 6zen gostermeleri
gerektigini ifade etmistir.”

Konuyla ilgili eserinde birkag fikre yer veren Arvasi varli-
gin vahidiyyet seviyesine gelmeden evvel mertebelere ayir-
digini bildirir. Ona gore bu konuda 6nemli olan mertebeleri-
ni taniyarak varligin vahdetinin zevkine varmaktir.

Vahdet-i vuctidu idrak etme noktasinda Abdiilhakim Arvasi
insanlar1 {ige ayirmustir.

1. Varlig1 mutlak olan viicidun yanisira kendilerinde de
bir viictd var edip, sonra bu viicidu yok etmek i¢in ugra-
sanlar.

2. Bu kisim ise yok olma metebesinde olanlardir. Bunlar
kendilerinde var ettikleri viiciidu yok edip, tekrar viictida gel-
memesi i¢in calisanlardir.

3. Bu kisim insanlar ise viictidu “her sey onun bir viicidu-
nun vechindendir” diye bilenlerdir.

Bu gruplardan ilk ikisi bu goriisleri sebebiyle gizli sirke
diismek durumuyla karsilasabilirler. Ciinkii bunlar son ki-
sImdakiler gibi viicidun vecih mertebesinden uzak kalmisla-
ridir. Bunlar insanda var olan cehalet yiiziinii de bu baglamda
yok saymuslardir. Ciinkii onlar vahdet-i viicudu cehalet per-
desinden uzak kalip ilim perdesiyle zuhur etsin istemiglerdir.
Abdiilhakim Arvasi bu diisiincelerinin bir viicida uymadig:

70 Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye, 143-144.
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fikri kalplerini kaplamas1 sonucu bu iki grubun gizli sirkten
tam anlamiyla kurtulamadigini bildirmistir.”!

Bu so6zlerin ardindan Abdiilhakim Arvasi vahdet-i viicGd
fikrinin savunucusu olan Muhyiddin b. Arabi ve onun savu-
nucularinin fikrini izah etmistir.

Ibn Arabi’ye gore Allah Teala'nin viictidu ile onun esma
ve sifatlarinin ayr1 olmadigin bildirmis ve Hakk Teala’nin
esma ve sifatlarinin aynaya diisen bir goriintii gibi oldugunu
bildirmistir. Nasil ki aynada var olan goriintii bir tevehhiim
mesabesinde ise Allah Teala'nin sifatlarida onun zatindan gay-
r1 degildir. Bizatihi onun viicGidu ile birdir.

Ibn Arabi’ye gore kesret ile vahdet arasindaki farki anlamak-
ta akil yetersiz kalir ve aklin bir gii¢ gosterisi olan muhakeme
yetenegi de bu durum karsisinda acizdir. Ona gore bu duru-
mu ancak gergek arifler fark edebilir.”

Abdiilhakim Arvasi Ibn Arabi’nin bu konuda bu ilmin
evliyalarin sonuncusuna mahsts kilmasi ve Hz. Peygamber’in
de bu ilmi o son evliyadan alacag: fikri olan Hatmii'l-Evliya
fikrini bir¢ok alimin agilamakta zorlandigin1 bildirmistir.

Abdiilhakim Efendi vahdet-i viiciidun eksik kalmig 6nemli
noktalarini Imam-1 Rabbani’nin izah ettigini bildirmis ve me-
seleyi onun fikirlerini beyan ederek sonlandirmistir.

Imam-1 Rabbani’ye gore Allah Teala kendisine var olan si-
fat ve esmasinin zitlar1 olan adematida yine o sifatlar ile bir-
likte var etmistir. Hakk Teala murad ettigi vakit bu sifatlar
ve onlarin zitlarin bir parilti gibi zilli olarak harigte var eder.
Insanin ilmi Allah’in ilminden bir pertev iken cehaletide bu
ilme bagh olarak ilim sifatinin miinakisidir.

Abdiilhakim Arvasi bu konuda Imam-1 Rabbani'nin orta

71 Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye, 145-147.
72 Toshihiko Izutsu, [bn Arabi'nin Fusiis'undaki Anahtar-Kavramlar, Cev. Ahmet
Yiiksel Ozemre, Kakniis Yay., Istanbul, 2005, 125.
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yol sahibi oldugu fikrindedir. Ona gore Ibn Arabi viiciidun
bir yansimasi olan zillisinin viiciddan ayr1 olmadig: fikrine
sahiptir. Bu durum onun harigte bir viicidun varligini izah
edememesine sebep olmustur. Bu konuda Imam Rabbani ibn
Arabi’den ayrilmaktadir.”3

Sonug

Abdiilhakim Arvasi'nin er-Riyazii't-tasavoufiyye isimli ese-
ri incelendiginde onun tasavvufi yaklasiminin imam Rabbani
ekoliiniin tezahiirii olan miiceddidi diisiince sistemi icerlsin-
de yer aldig1 goriilmektedir. Bu durum son dénem Anadolu
Naksi diisiincesi hakkinda da bize bilgi vermektedir.

Abdiilhakim Efendi bu diisiince sisteminin son temsilcile-
rinden biridir. Yazdig1 eseri ile de bu bakis acisini giintimii-
ze kadar aktarmustir.

er-Riyazii't-tasavvufiyye Tiirkge kaleme alinmais ilk Tasavvuf
tarihi kitab1 olmasi dolayisiyla 6neme haiz bir eserdir.

Giintimiiz Tasavvuf Tarihi derslerinde 6grencilerin Osmanli
doéneminde kullanilan dile hakimiyetini artirmak icin bu ese-
rin derslerde okutulmasi degerlendirilebilir.

Uzun yillar Bagkale’de medrese ve tekke egitimi veren ve
bolgenin onemli sahsiyetlerinden olan Arvasi'nin Istanbul y1l-
larinda da ilmen takdir gormesi 6nemli bir durumdur. Bu iti-
bara haiz bir gsahis olan Abdiilhakim Efendi’'nin eseri de bu
denli 6nemlidir.

er-Riyazii’t-tasavoufiyye isimli eserini kendisini ziyarete ge-
len kisilere ve 6nemli gordiigii sahislara bizatihi hediye et-
mesi de yine Abdiilhakim Efendi’nin bu esere verdigi 6nemi
gostermektedir.

73 Arvasi, er-Riyazii't-tasavoufiyye, s. 154-159.
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HALID EL-BAGDADI'DEN
ABDULHAKIM ARVASI'YE
TASAVVUFI TERBIYEDE RABITA

Doc. Dr. Mahmud Esad ERKAYA!

Giris

Tasavvuf, insan1 ¢ok yonlii olarak terbiye eden bir ilimdir.
Bu egitimde merkezde miirsid yer alir. Miirsidin temel vazi-
fesi bir taraftan giizel ahlak cercevesinde miiridin davranis-
larinda degisim ve doniistimii gergeklestirmek iken diger ta-
raftan da onun huyunu giizellestirmektir. Bunun gergekles-
mesinde miiridin, miirgsidini 6rnek almasi temel faktordiir.
Miirsidin her davranisi, sozlii ve fiili tavsiyesi miiridin geli-
siminde 6nemli bir etkiye sahiptir. Yasamin tiim y6nlerinde
miirsidin 6rnek kisiligini kendisine rehber edinen miirid; otu-
rup kalkarken, yiyip igerken, ilim 6grenirken, aligveris yapar-
ken miirsidinden gordiiklerini ve onun tavsiyelerini hayata
gecirir. Boylece Hz. Peygamber’in (sas) ashabu igin disve-i ha-
sene olmasi gibi miirsid de ayni ortamda yasama imkani bul-

1 Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, flahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabi-

lim Daly, e-posta: mahmudesad.erkaya@asbu.edu.tr ORCID: https://orcid.
0rg/0000-0003-3981-4688
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dugu miiridleri igin 6rneklik teskil eder. Sohbet kavramiyla
ifade edilen bu terbiye metodu miirsid ile miirid ayn1 ortami
paylastiginda hayat bulmaktadir. Miirsid ile miiridin birbir-
lerinden uzak diismeleri durumunda ise aradaki bag: rabita
saglamaktadir.

Her ne kadar ayr1 mekanlarda bulunsalar da miiridin haya-
tinin merkezinde miirsidi bulunur. Onunla diisiiniir, onunla
hayatini idame ettirir, her sey kendisine onu hatirlatir. Miirsi-
dinden s6z etmek miiride mutluluk verir. Taglical1 Yahya Bey
miiridin bu halinin bir benzerini su dizeleriyle anlatir:

Kigki sevdiigiimi sevse kamu ehl-i cihin

Soziimiiz ciimle hemdn kissa-i cAndn olsa.

(Keske sevdigimi herkes sevse de daima soziimiiz sevgi-
li hakkinda olsa!)

Bu sevgi, miiridin gonliinii daima miirsidine baglar. Ara-
daki bag ise tasavvufta rdbita-i miirsid olarak adlandirilir. Miir-
sidi sevmek, ona goniilden baglanmak ve nihayetinde onu rol
model edinerek onun gibi hareket etmek miiridin manev1 ge-
lisiminin ilk agamalarinda merkezde yer alir. Tasavvuf yolu-
na giren miirid, bu yolun ilk asamasinda mutlak surette en
miikemmel sahsiyet olarak tasavvur ettigi seyhinin her dav-
ranigini taklit eder. Bu taklit, suretle (fizyonomiyle) baslar fa-
kat sirete (ahlaka) donitistiigtinde kemale ulasir. Miirsidin va-
siflarinin tamami1 miiridde ortaya cikinca fend fi’s-seyh (seyh-
te yok olmak) gerceklesir. Miirside kars1 duyulan bu sevgi ve
onunla biitiinlesme, hali sonraki asamada Peygamber (sas)
sevgisine dontisiir. Haliyle, davraniglariyla ve tiim benligiy-
le Rastliillah’in (sas) sahsiyetini ve giizel ahlakini 6ziimse-
yen miirid fend fi'r-Rasiil (Rastliillah’ta yok olmak) ile seyr ii
siilikta yeni bir merhaleye varir. Artik hayatinin merkezin-
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de Hz. Peygamber (sas) yer alir. Bu merhaleden sonra fena
fi'llah (Allah’ta yok olmak) makamina dogru yol alir. Her tiirlii
benlik duygusundan ve koétii sifatlardan arinarak bekd billaha
(Allahla baki olmaya) ulasan miirid burada maksadina ula-
sir ve Rabbine vasil olur.

Gilintimiizde rabita, daha gok bu seyr i siiltk yolculugu-
nun ilk merhalesi olan rabita-i miirsid i¢in kullanilir olmustur.
Miirside yapilan rabita ise hem bazi mutasavviflar hem de ta-
savvufa mesafeli olan ulema tarafindan birtakim tenkitlere ma-
ruz kalmistir. Bu tenkitler karsisinda 6zellikle Naksibendiyye
tarikatinin Halidiyye kolu miintesipleri arasinda kiigiik hacim-
li de olsa eserler kaleme alinmig, rabitanin mutasavviflar nez-
dinde mesru bir uygulama oldugu kanitlanmaya caligilmasgtir.
Bu baglamda Mevlana Halid el-Bagdadi’den (6. 1827)? itibaren
Naksibendiyye gelenegi icerisinde rabitaya ayri bir deger ve-
rilmis, miistakil risale ve kitaplarla bir taraftan rabitanin 6ne-
mi vurgulanirken diger taraftan da rabitaya dair gelen itirazla-
ra cevaplar yoneltilmistir. Halid el-Bagdadi'nin, Istanbul’daki
halifelerine yonelik yazdig1 Risdle fi isbitir-rdbita isimli mek-
tup, Halidiler igerisinde daha sonraki donemlerde telif edile-
cek rabita konulu eserlere kaynaklik tegkil etmistir.3 Bunun
yaninda Risile fi’t-tarik ve Risdle fi dddbi’z-zikr fi't-tarikati'n-
Naksibendiyye adl1 eserlerinde rabita mevzuuna deginen Halid

2 Mevlana Halid el-Bagdadi ve tasavvuf diisiincesi igin bk. Abdulcebbar
Kavak, Mevlind Halid-i Naksibendi ve Halidilik (istanbul: Nizamiye Akademi,
2016); Kadir Ozkése, “Mevlana Halid-i Bagdadi’'nin Tasavvufi Goriigleri”,
Mevlind Halid-i Bagdadi ve Osmanli Toplumunda Halidilik Calistay:, (2016),
25-60; Stileyman Tagkin, “Mevlana Halid'in Mekt{ibati'nda Ahlaki Tlke-
ler”, Mevlind Halid-i Bagdads ve Halidiligin Bingol ve Cevresi Uzerindeki Etkisi
(Ulusal Sempozyum), (2017), 139-148; Abdurrahman Memis, Halidi Bagdadi
ve Anadoluda Halidilik (Istanbul: Kitabevi Yay., 2000).

3 Risale, kismen Abdiilmecid-i Hani'nin el-Haddiku'l-verdiyye’sinin sonunda
ve Esad Sahib’in Bugyetii’l-vicid fi mektiibati’l-Mevland Halid adl1 eserinde
yaymlanmuistir.
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el-Bagdadi, rabitanin yapilis seklini, sartlarini ve faydalarini
anlatmistir. Halidiyye tasavvuf gelenegini temsil eden seyh-
lerden Seyyid Abdiilhakim Arvasi (6. 1943)* ise Bagdadi’'nin
eserini genisleterek miistakil bir risale ile rabitay1 ele alan mu-
tasavviflardandir. Bu calismada her iki mutasavvifin miistakil
risaleleri tizerinden rabita konusu ele alinacaktir.

1. Rabata Risaleleri

Mevlana Halid el-Bagdadi'nin Risdle f7 isbiti’r-rabita isimli
eseri, miistakil olarak rabitay: ele alan bir risaledir. Halid el-
Bagdadi'nin ifade ettigine gore hakka’l-yakin sirlarindan ga-
fil olan bazi kimselerin rabitaya yonelik elestirileri bu eserin
yazilmasinda etkili olmustur. Nitekim onlara gore rabita bi-
dat olup dinde aslhi ve hakikati bulunmamaktadir. Onlarin id-
dialarin kesin bir dille reddeden Halid el-Bagdadi, rabitanin
Naksibendiyye'nin temel bir usulii oldugunu sdylemektedir.
Hatta ona gore bazi Naksibendi seyhleri siiltiku rabitaya has-
retmislerdir. Zira onlara gore rabita, feni fi’s-seyhe giden yol-
larin en kisasidir.5 Risadlede basta Kur'an-1 Kerim’den deliller
getirilmek {izere dort mezhebe mensup alimlerin eserlerinin
yaninda muhtelif kaynaklara atiflar yapilarak rabitanin mes-

4 Arvasi’nin hayati i¢in bk. Ekrem Bugra Ekinci, Hayat: ve Hitiralariyla Seyyid
Abdiilhakim Arvisi (istanbul: Ar1 Sanat, 2022); Stileyman Kuku, Son Halkalar
ve Seyyid Abdiilhakim Arvédsi'nin Kiilliyat: (Istanbul: Damra, 2018); Ibrahim
Baz, “Ankara’nin Maneviyat Onderlerinden Abdiilhakim Arvasi ve Bag-
lum”, Uluslararast Hact Bayram-1 Veli Sempozyumu 2 (2017), 339-348; Nuran
Cetin, “Ankara’da Medf(in Bir Stfi: Abdiilhakim Arvasi Ilmi ve Tasavvufi
Kisiligi”, Goniil Sultanlar: Sahsiyetleri ve Degerleri ile Ankara, (2018), 85-100;
Sevim Yilmaz, “Abdiilhakim Arvasive Tasavvuf Cizgisi”, Uluslararasi Hac
Bayrdm-1 Vel Sempozyumu 2 (2017), 349-362.

5 Mevlana Ebii'l-Beha Ziyaiiddin Halid el-Bagdadi, er-Risaletii’l-Halidiyye fi
rabitati’'n-Naksibendiyye (Istanbul: Hacegan, 2021), 4. Ayrica bk. Vahit Goktas,
“Mevlana Halid-i Bagdadi'nin ‘Risaletii fi Tahkiki'r-Rabita” Adl1 Eseri ve
Rabita ile Hgili Gortisleri”, Tasavouf Yazilar:, 2014, 331-345.
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ruiyeti tizerinde durulmustur. Rabita usulii ve sartlarina da-
ir ilkeler ise eserde yer almamistir. Muhtelif kiitiiphanelerde
yazma niishalar1 bulunan® bu eserin ilk baskis1 1867 yilinda
Istanbul’da yapilmistir.” Risale, Arapga kaleme alinmis olup
daha sonralar1 Tiirkceye de terciime edilmistir.8

Bu alanda yazilan ikinci risale Abdiilhakim Arvasiye ait-
tir. Arvasi, yazdig risaleyle bir taraftan rabitay1 savunurken
diger taraftan da rabitanin inceliklerini ve usuliinii 6zet bir
metinle ele almigtir. Arvasi, rabitay1 inkar edenlere “her tiirli
cekisme ve tartismadan uzak kalarak edep dairesi igerisinde
bazi1 hakikatleri bildirmek i¢in” boyle bir risaleyi kaleme aldi-
gin1 ifade etmektedir. Kendi ifadesiyle “velilik askindan ezel
glinii bir damlacik alanlarin buna insaf nazariyla bakip tes-
lim olacaklarmni” belirten Abdiilhakim Arvasi, goniilleri inkar
ve duygusuzlukla daglanmis olanlarin ise kendilerine ne ka-
dar delil gosterilirse gosterilsin ikna olmayacaklarini bildirir.”
Seksen sayfadan olusan eserin ilk baskis1 1923’te, ikincisi ise
1924’te yapilmistir. Tiirkge kaleme alinan risalenin basina ta-
rikat adabina dair bir mektup da ilave edilmistir.10

Her iki risalenin yazilma sebebi ortak olup rabitaya yo-
neltilen tenkitlerdir.1l Rabaita ile ilgili tenkitlerin Halid el-

6 Bagdat Vakiflar Kiitiiphanesi, Bagdat Kiiltiir Bilim Akademi Kiitiiphanesi,
Siileymaniye Kiitiiphanesi ve Konya Bolge Yazmalar Kiitiiphanesi'nde
niishalar1 bulunmaktadir. Bk. Kavak, Mevldnd Halid-i Bagdadi, 177.

7 Risale, kismen Abdiilmecid-i Hani'nin el-Haddiku'l-verdiyye’sinin sonunda
ve Esad Sahib’in Bugyetii’l-vicid fi mektiibati’l-Mevldnid Halid adl1 eserinde
1334 (1916) yilinda Sam’da yayinlanmistir. Eserin muhtelif baskilar1 ve
terciimeleri de bulunmaktadir. Bk. Kavak, Mevlind Halid-i Bagdadi, 177.

8 Siraceddin Onliier, Halidi Yolunda Rabita (Istanbul: Hacegan, 2021), 27-55.

9 Abdiilhakim Arvasi Ugigik, Rabita-i Serife (Istanbul: Bityiik Dogu Yay., 2021),
42.

10 Ekinci, Hayati ve Hatiralariyla Seyyid Abdiilhakim Arvdsi, 87.

11 Tenkitler yalnizca tasavvuf ilmi ve mutasavviflara yonelik olmus degildir.
fslam tarihi boyunca Islam{ ilimlerin tiimiinde goriilen tenkitler ilgili bilim
dalinin gelisimine katki sunmaktadir. Fikih ilmindeki tenkitlere 6rnek
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Bagdadi'den Arvasi’ye kadarki donemde kesilmemis olma-
s1 ikinci risdlenin de kaleme alinmasina zemin hazirlamistir.
Ayni1 zamanda miiderris olan her iki miiellifin de eserinde
rabitanin dini dayanaklarini muhtelif alimlerin eserlerinden
ornekler vererek acikladigr goriilmektedir. Arvasi’nin eseri,
rabitanin mesruiyetinin yaninda uygulanis sekliyle ilgili bil-
giler icermesi itibariyle tarikata bagh miiridler igin de bir reh-
ber niteligindedir.

Abdiilhakim Arvasi'nin Rabita-i Serife adl1 risalesi, kendi-
sinden sonra miiridi Necip Fazil Kisakiirek tarafindan sade-
lestirilerek nesredilmistir. Kisakiirek eseri takdim ederken su
satirlara yer vermistir:

Sonsuzluga eris ve sonsuzlukta olus sirrinin mukaddes rejimini
nokta nokta ¢izen bu eser, ulvi gayesinin yan baginda, dini,
esrar ve derinlik buudundan mahrum birakmak isteyen ve giiya
dinden yana gec¢inen bazi maddeci mankafalara indirilmis bir
balyoz mahiyeti tagiyor. Oniine gelenin din sesleri ¢ikardig1
bu perisanlik devrinde, hemen hi¢ kimsece ridyet edilmeyen
muazzam bir din Ol¢iistine uyarak icindeki ayet ve hadisleri
ve miibarek keldmlar asillariyle vermedigim, b&ylece onlar1
ticaret vesilesi olmaktan ve asla uyusamayacag ifade gerce-
velerine sokulmus bulunmaktan korumaya ¢alistigim bu eser,
vecd kaynagimizdan hayat iksiri degerinde bir damlaciktir ve
Biiyiik Dogu idealinin tacidir.12

Abdiilhakim Arvasiile tasavvufu taniyip tarikata giren Ne-
cip Fazil Kisakiirek bu déonemden sonra tasavvufa dair oku-
malar yapmaya baglamistir. Oncelikle kendisine Abdiilhakim

olarak bk. Abdurrahman Candan, “imam Safii'nin Erken Dénem Fakih-
lerine Elegtirileri”, Islam Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahldk:
Sempozyumu 1 (2019), 107-119.

12 Necip Fazil Kisakiirek, “Takdim”, Rabita-i Serife (Istanbul: Biiyiik Dogu
Yay., 2019), 5.
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Arvasi'nin Riydzii't-tasavoufiyye adl1 eseri verilmistir. Bu eser,
tasavvufa dair genel bilgileri ihtiva etmesi yoniiyle tasavvu-
fu tanimak isteyen her kesimden okuyucunun istifade edebi-
lecegi bir kaynak mahiyetindedir. Kisakiirek’e gore Riydzii't-
tasavvufiyye tarikata girmeyenler de dahil herkese okumasi icin
verilen bir eser iken Rabita-i Serife’nin “yalniz manevi deftere
kaydedilenler i¢in”dir.13 Bu ifade, Kisakiirek’in tasavvufa yo-
nelisinde 6nemli bir devreye girdiginde bu kitapla tanistigin
gostermektedir. O, bu eseri “hayat iksiri” ve “Biiyiik Dogu ide-
alinin tac1” olarak tanimlamaktadir.'4 Bu ifadeler, Kisakiirek’in
tasavvufi sahsiyetinin olusumunda Rabita-i Serife’nin 6nemli
bir yeri bulundugunu gostermektedir.

Rabitaya yoneltilen tenkitler Halid el-Bagdadi’den glintimii-
ze kadar devam etmistir. Rabitay1 savunan risaleler ise gerek
karsi tarafin bunlardan haberdar olmamasi gerekse gormez-
den gelmesi sebebiyle tenkitlerin 6niinii tamamaiyla kesememis
olsa da Necip Fazil 6rneginde oldugu gibi Islam toplumunda
yasayan pek ¢ok miitefekkirin tasavvuf anlayisina ve manevi
terbiyesinin neticelenmesine katkis1 olmustur. Bu yontiyle te-
lif edilen risalelerin tasavvufa giris ve manevi egitimin sekil-
lenmesinde 6nemli bir yeri oldugu anlasilmaktadir.

2. Rabitanin Mahiyeti ve Sartlar1

Her iki miiellifin eserleri incelendiginde konuya rabitanin
ne oldugunu tanimlamakla basladiklar1 goriilmektedir. S6z-
litkkte “baglamak” anlamina gelen rabita, nihai anlamda mii-
ridin gonliinii Allah Teala’ya baglamasin ifade eder. Fakat
bunun gercgeklesebilmesi i¢in miiridin bir egitim stirecinden
gecerek asama asama gelisim gostermesi gerekir. Bu baglam-

13 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben (Istanbul: Biiyiik Dogu Yay., 2023), 147.
14 Kisakiirek, “Takdim”, 5.
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da miirid, seyr i stilikun basinda seyhine rabita yapar; onu
gonliine yerlestirerek kendisiyle irtibat kurar. Bu yolda iler-
ledikge seyhinin yerini 6nce iisve-i hasene (en giizel 6rnek)
olmasi hasebiyle Hz. Peygamber (sas), sonrasinda ise Allah
Teala (cc) alacaktir. Bununla birlikte tasavvufta rabita, bun-
lardan ilk asamay1 tegkil eden seyh ile kurulan bag ifade et-
mek i¢in kullanilir olmustur. Halid el-Bagdadi ve Abdiilha-
kim Arvasi’nin eserlerinde de rabitanin bu sekilde tarif edil-
digi gortilmektedir. Nitekim Halid el-Bagdadi rabitay1 “Mii-
ridin, kdmil ve fenafillah makaminda bulunan miirgidinin ru-
haniyetinden istimdad etmesidir.”15 ctimlesiyle tanimlamak-
tadir. Bu tanimda bir taraftan miirsidin vasiflar1 diger taraf-
tan da onun ruhaniyeti ile olan bag vurgulanmaktadir. Ab-
diilhakim Arvasiise bu tanimi biraz daha aciklayarak “Rabata,
sifat-1 ilahiyye-i zatiyye ile miitehakkik makam-1 miisahede-
ye vasil bir kamil-i miikemmil ile rabt-1 kalb eyleyip huzur
ve giyabinda o zatin stiretini hizane-i hayalinde hifz etmek-
ten ibarettir.”16 seklinde bir tanim yapmaktadir. Tanimlarin
ortak yonti, rabita yapilmaya ehil bir miirsidin tahayyiil edil-
mesidir. Zira rabita, velayetle mutasarrif insan-1 kamile yapi-
lir. Kamil miirsidde ise ilahi sifatlarin bulunmasi icap etmek-
tedir. Peygamber Efendimiz’in (sas) Kur'an ahlaki ile mutta-
sif oldugu gibi miirsidin de tam anlamiyla ahlaki sifatlari ta-
simasi gereklidir. Bunun yaninda Arvasi’nin tanimina gore
miirsidin kdmil olmakla birlikte kendisine baglananlari kemale
ulastiracak miikemmil olma vasfina da sahip olmas1 zorunlu-
luk arz etmektedir.

Arvasi'ye gore miirsidin bu vasiflara sahip oldugu hem va-
kia itibariyle hem de miiridlerin itikadu ile sabit olmalidir. Yal-

15 Halid el-Bagdadi, er-Risaletii’I-Halidiyye fi ribitati'n-Naksibendiyye, 5.
16 Ugigik, Rabita-i Serife, 14.
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nizca hakikatte boyle olmasi yahut yalnizca buna inanilmasi
tek bagina yeterli goriilmemektedir. Her iki vasfin da bir ara-
da bulunmas: gerekir. Arvasi, hakikatte boyle olmasinin kafi
gelmeyecegini Hz. Peygamber’i (sas) gormekle birlikte Eb(i
Cehil ve Ebti Leheb’in iman etmemesine benzetir. Peygam-
ber Efendimiz (sas) hakikat itibariyle niibiivvetle vazifelidir.
Fakat yakinindaki kimselerin ona iman etmemesi, onun tebli-
ginden faydalanmalarimi engellemistir. Ote yandan miiridle-
rin yalnizca inanmasi da fayda etmemekte, hakikat itibariyle
de miirsidin kamil olmasi gerekmektedir. Nitekim Arvasi’ye
gore putperestler de bir itikat sahibi olmalariyla birlikte haki-
katte inandiklarinin ash bulunmamaktaydi.'” Dolayisiyla ash
olmayan bir seye inanmanin onlara yarar1 olmamisti. Miirsi-
din de hakikatte kamil oldugu gibi miiridlerince onun bu vas-
fina itikat edilmesi rabitadan dogacak fayda icin gereklilik arz
etmektedir. Miirsidin kendisine rabita yaptirabilmesi i¢in 6n-
celikle bunu yaptirmaya ehil olduguna dair kendi seyhinden
izin almasi gerekli goriilmiistiir. Zira Arvasi’nin vurguladig-
na gore fena be beka mertebelerine ulastiklar1 sabit olmayan
kimselere rabita yapilmasi uygun goriilmemistir. Seytan ba-
zen insani gesitli oyunlarla aldatip kemale ulastig1 yontiinde
telkinler verebilmektedir. Salikte dyle haller goriinmektedir ki
daha fenaya ermeden erdigini ve kemal buldugunu saniver-
mekte, boylece kendisine rabita edilmesini isteyebilmektedir.
Netice itibariyle kendisi dogru yoldan sapacag gibi baghlarin
da saptiracaktir. Dolayisiyla rabitaya ehil olmak ancak kamil
miirsidin sahitligi ile sabit olur. Miirid, rabita i¢in seyhinden
yazili izin almadikca miiridlerinden kendisine rabita yapma-
larini istemez. Bunun en giizel 6rnegi Halid el-Bagdadi'dir.
Halid el-Bagdadi bir miiddet miiridlerine kendisi i¢in rabita

17 Ugigik, Rabita-i Serife, 19.
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izni vermemis ancak seyhinin rabita i¢in miisaade etmesinin
ardindan rabita yaptirmaya baslamistir.18

Arvasi, her halifenin irsadla vazifeli olsa dahi rabita yap-
tirmakla yetkili olmayabilecegini vurgulamaktadir. O, Ebii’l-
Hasan el-Harakani'nin (6. 425/1033) Bayezid-i Bistami’den (6.
234/848), Bahdaeddin Naksibend’in (6. 791/1389) ise Abdiilhalik
Glicdiivani’nin (6. 575/1179) ruhaniyetinden feyz almasi-
n1 bunun 6rnekleri olarak sunmustur.1® Ne var ki buradan
Harakani'nin (6. 425/1033) seyhi olan Ebii'l-Abbas el-Kassab?0
ve Bahaeddin Naksibend’in seyhi olan Emir Kiilal'in (6. 772/
1370)?! kendilerine rabita yaptirmaya ehil olmadiklar: gibi
bir anlam ¢ikmaktadir. Fakat bunu séylemek donem itibariy-
le pek miimkiin goziikmemektedir. Nitekim ne Ebii'l-Abbas
el-Kassab’in ne de Emir Kiilal'in rabita konusundaki goriis ve
uygulamalarina dair herhangi bir veri elimizde mevcut degil-
dir. Dolayisiyla boyle bir kesin hiikiim vermek imkanlar nis-
petinde pek miimkiin goziitkmemektedir. Her iki mutasav-
vifin da aralarinda manevi bag (rabita) oldugu kaynaklarda
ifade edilse de bu, kendi seyhlerinin miikemmil olmadikla-
r1 anlamina gelmemektedir. Harakani ve Bistami'nin kendi-
lerinden yaklasik iki asir 6nce yasamis seyhlere rabita yapip
onlardan istifade etmeleri, kendi mesreplerine yakin olmala-
riyla aciklanabilir.

18 Uaisik, Rabita-i Serife, 24. Ayrica bk. Muhammed el-Hani, Kitabii'l-Behceti’s-
seniyye fi Adabi’t-tarikati’l-aliyyeti’l-Halidiyyeti n-Naksibendiyye (Istanbul: Thlas
Vakfi Yay., 2002), 45; Kavak, Mevlini Halid-i Bagdadsi, 482.

19 Ugigik, Rabita-i Serife, 26.

20 Abdurrahman Cami, Nefehitii'l-iins min hadardti’l-kuds, ed. Siileyman Ulu-
dag - Mustafa Kara, gev. Lamii Celebi (Istanbul: Marifet Yay., 1998), 443;
Siileyman Uludag, “Harakani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/93.

21 Necdet Tosun, Bahieddin Naksbend Hayat: Goriigleri Tarikat: (Istanbul: Insan
Yay., 2012), 103.
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Abdiilhakim Arvasi, kendisine rabita yapilmasin1 uygun
gormemis, rabitanin ancak altin silsile biiyiiklerine ve onlar-
dan o6zellikle de Halid el-Bagdadi’ye yapilabilecegini vurgu-
lamigtir. Bununla birlikte miiridleri Arvasi'ye rabita yapmak-
tan geri durmamistir.22 Zaman zaman Arvasi'ye gelip rabita
yapmak icin izin isterler olmus, Arvasi onlar1 “Ona da sira
gelir. Vakti var.” diyerek engellemistir. O, miiridlerine, Sey-
yid Fehim Arvasi’ye (6. 1825) rabita yapmalar1 konusunda tel-
kinde de bulunmustur. Bunun i¢in miiridlerine zaman zaman
onun semailinden s6z etmeyi ihmal etmemistir.23 Arvasi’nin
kendisinden 6nceki bir miirside rabita yapilmasi i¢in semailin-
den s6z etmesi, onun rabitayi tabii bir sevgi bag1 olma vasfi-
nin disinda sun’i yollardan gergeklestirilmesi gereken bir egi-
tim metodu olarak yorumladigini gostermektedir. Zira ayni
ortamda bulunan ve kendisinden maddeten ve manen istifa-
de eden miiridlerin seyhlerine karsi sevgi duymasi ve bir ara-
da olmadiklar1 zamanlarda da onlar1 hatirlayip taklit etmeleri
tabii bir siirectir. Fakat miiridin hayatinda hi¢ gormedigi, ara-
da sevgi baginin olugsmadig1 bir miirside rabita yapmasi go-
riip bildigi bir seyhe rabita yapmaya nispeten zor ve tabii ol-
mayan bir siirectir. Arada sevgi bagi olusmadiginda ise sireti
taklitten cok stireti hayal etmek s6z konusu olacaktir. Bu du-
rumda rabita yapacag1 seyhin fizyonomisini detaylariyla 6g-
renen miiridin, hi¢ gérmedigi bir kimseyi zihninde canlandi-
rarak rabita yapmaya calismasi gerekmektedir. Ne var ki her
ne kadar fizyonomisi hakkinda bilgi sahibi olunsa da vefati-
nin ardindan uzun bir miiddet ge¢mis, kendisini hi¢ gorme
imkani1 bulamamis kimselerin ona rabita yapmasi kolay olma-
yacaktir. Rabita insanin ancak beraber vakit gecirip muhab-

22 Kisaktrek, O ve Ben, 167.
23 Ekinci, Hayat: ve Hatiralartyla Seyyid Abdiilhakim Arvasi, 322.
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bet beslemesiyle ortaya ¢ikacak duygusal bir bagdir. Beraber-
lik ortadan kalktiginda ise sun’i bir bagin kurulmaya calisil-
mas1 gerekecektir. Bunun ne kadar basarili olacagi ise tarti-
silabilir. Dolayisiyla miiridin halihazirda goriip sohbet ettigi
miirside rabita yapmasi daha kolay ve dogal yoldan gercek-
lesmektedir. Yalnizca semaili hakkinda bilgi sahibi olup ona
rabita yapmak ayni etkiyi saglamayacaktir.

Ote yandan rabitada esas olan Allah’in salih kullart ile be-
raber olmaktir. Salih kimselerle bir arada bulunmak insana
ilim, ahlak ve edep basta olmak iizere pek ¢ok kazanim sag-
layacaktir. Bundan dolay1 Kur'an-1 Kerim’'de “Ey iman edenler!
Allah’tan korkun ve sadiklarla beraber olun.”?* buyurulmaktadir.
Halid el-Bagdadi'nin rivayet ettigine gore Seyh Ubeydullah
Ahrar (6. 895/1490) bu ayeti aciklarken beraberligin zahiri ve
batini yonii oldugunu, batini beraberligin ise rabita ile ger-
ceklesecegini ifade etmistir.2> Arvasi’'ye gore bu ayetteki be-
raberlik devamlilik arz etmektedir. Devamli beraber olmak
ise mekansal anlamda ayr1 kalindiginda manevi kanallarla
bu birlikteligin gergeklestirilmesini gerektirmektedir. Miirid,
sadiklarin yaninda oldugu kadar onlardan mekan cihetiyle
ayr1 kaldiginda dahi onlar1 tahayyiil etmekle bu devamlilig:
saglayabilecektir.?6 Buradan Arvasi’nin rabitay: yalnizca rol
model edinmek olarak gormedigi, bunun 6tesinde miirsid ile
miirid arasindaki manevi hal aktarimi ve feyizlenme olarak
yorumladig1 anlasilmaktadir.

Arvasi’ye gore rabita ayn1 zamanda Allah’a yakinlasma ve-
silesidir. Kur'an-1 Kerim’de “Ey iman edenler! Allah’a karg: gel-
mekten sakinin, O’na yaklagmaya vesile arayin...”?” buyurulmak-

24 Tevbe 9/119.

25 Halid el-Bagdadyi, er-Risdletii’l-Halidiyye fi rabitati'n-Naksibendiyye, 4.
26 Ugisik, Rabita-i Serife, 32.

27 Maide 5/35.
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tadir. Arvasi’ye gore rabita, bu vesilelerin en tistiintidiir. Zira
rabita yapilacak en iistiin kimse Rasfliillah’tir. Ummetin bii-
yiikleri de O'nun naipleridir. Ayrica “(Resilliim!) De ki: Eger
Allah’t seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin ve giinah-
larimizi bagislasin. Allah son derece bagislayict ve esirgeyicidir.”?8
ayetinde de rabitaya isaret vardir. Zira sevgi, diisiinmeyi ve
hayal etmeyi barindirir. Rastliillah’t seven de onu zihninde
yer edindirecektir. Hz. Eb(i Bekir'in Hz. Peygamber’i daima
diistinmesi bunun giizel bir 6rnegidir. Onun Hz. Peygamber’e
olan sevgisi bir an bile zihninden ¢ikarmayacak seviyededir.
Bundan dolay1 Hz. Ebt Bekir, helada dahi Hz. Peygamber’i
diisiinmesinin 6niine gecememesinden mustariptir.?

Ote yandan Hz. Yusuf'un Allah’in yasakladig1 bir fiili is-
lemesi de babas1 Hz. Yakup’la aralarindaki rabita vesilesiyle
onlenmistir. Kur’an-1 Kerim’de bu husus soyle zikredilmekte-
dir: “Andolsun ki, kadin ona meyletti. Eger Rabbinin isaret ve ika-
zimi gormeseydi o da kadina meyletmisti. Iste boylece biz, kotiiliik
ve fuhsu ondan uzaklastirmak icin (delilimizi g0sterdik). Siiphesiz
o ihldsl kullarimizdandi.” 30

Halid el-Bagdadji, ayeti rabata ile iliskilendirirken miifessir-
lerin goriislerine miiracaat etmis, Zemahseri'nin (6. 538/1144)
konuylailgili yorumunu aktarmistir. Ona gore ayetteki burhan,
Hz. Yakup’un parmagini 1sirmis bir vaziyette Hz. Yusuf'a go-
riinmesini ifade etmektedir.3! Hz. Yusuf'un, babasinin hayali-
ni bu sekilde karsisinda gormesi bir nevi rabita olarak yorum-
lanmaktadir. Halid el-Bagdadyi, risalesinde rabitanin mesruiye-

28 Al-i Imran 3/31.

2 Ugigik, Rabita-i Serife, 30.

30 Y{suf 12/24.

31 Halid el-Bagdadi, er-Risdletii’l-Halidiyye fi rabitati'n-Naksibendiyye, 5. Rabitaya
dair Kur’an, Stinnet ve ulemanin sdzlerinden getirilen delillere dair bk. Akif
Dursun, “Rabitanin Tarihi Gelisimi, Tanimi1 ve Fikhi Hitkmii”, AKADEMIAR
10 (2021), 95.
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tini ispat etmek gayesiyle bu ayet ile ilgili yorumlarin yaninda
Hanefi imam Seyh Ekmeleddin Baberti'nin (6. 786/1384) geg-
mis kimselerin ruhlariyla iletisim kurulabilicegini, Serif Ah-
med b. Muhammed el-Hamevi'nin (6. 1098/1687) velilerin ru-
haniyetlerinin farkli cisimlerde goriinebilecegini, Gazzali'nin
(6. 505/1111) tahiyyattaki selamin Hz. Peygamber’e ulasaca-
g1 ve onun da daha giizeliyle karsilik verecegine inanilma-
s1 gerektigini, Ibn Hacer el-Heytemi'nin (6. 974/1567) Allah
Teala’nin Hz. Peygamber’e timmetinden namaz kilanlar1 ha-
ber verecegini, Sithreverdi'nin (6. 632/1234) tahiyyatin sonun-
daki selamda Hz. Peygamber’in kalp goziiyle canlandirilaca-
g1ini1, Cilircani’nin (6. 816/1413) velilerinin suretlerinin miirid-
lerine goriinmelerinin vefatlarindan sonra da olsa sahih oldu-
gunu ve Seyh Abdiilkadir-i Geylani’'nin (6. 561/1166) salikin
rabita ile manen velilerden istifade edecegini ifade ettiklerini
bildirmektedir. Halid el-Bagdadi’ye gore tiim deliller, velile-
rin vefatlarindan sonra tasarruflarinin acik olduguna delalet
etmektedir.32

Arvasi ise hanefi imamlardan Mahsi-i Isbah’in evliyanin
stiret-i miiteaddidede zahir olabilecegini, Arvasi de Kessiif sa-
hibinin (Zemahseri'nin) meslek-i i’tizal ve inhirafda bulun-
dugu halde burhan ifadesinde diger miifessirlerle ayn ka-
naatte oldugunu ifade etmektedir.3® Arvasi, evliyanin ruha-
niyetlerinin farkli suretlerde zahir olabilecegi kanaatindedir.
Bu kanaat bir hadisle temellendirilmektedir. Rivayete gore
Hz. Peygamber’in, “Cennetin biitiin kapilarindan cennet kapila-
rimin sahiplerine nidd edilecek...” buyurmasi tizerine Hz. Eb{i Be-
kir “Bir kisi bu kapilarin hepsinden girer mi?” diye sormus,

32 Halid el-Bagdadyi, er-Risdletii’l-Halidiyye fi rabitati'n-Naksibendiyye, 5-13.
33 Ugisik, Rabita-i Serife, 33.
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Hz. Peygamber de “Evet, onlardan olmani iimit ederim.” ceva-
bin1 vermigtir.34
Arvasi bu hususu su sozleriyle agiklamaktadir:

Rubh, kiilli oldugu, yani fevka’l-ars olan alem-i emrdeki mertebe-i
asliyesine riicu niiraniyetini kesb eyledigi vakit, bu diinyada
zaman-1 vahidde yetmis surette riiniima-1 zuhur olur. Ahirette
ise diinyadan miifarakati sebebiyle istiklali daha galib ve sedid
olacagi ecelden bi’t-tarikil-evla miiteaddid goriinebilir. Yani
cennetin sekiz aded kapisinin her birinden bir amel-i mefriiza
amil olan kimse girer. Kapilarin ehli, kapilardan nida ile ¢ag-
rilir. Ferdiz-i mezkiireyi tamamen ifa idenler a’za-i teklifiyye-i
semaniyyeyi ma halak lehine sarf eylediklerinden an-1vahidde
ebvab-1semaniyye-i cennetten dahil olacaklardir. Hayru'l-vera
Muhammed Mustafa (sas) boylece iimmetine tabsir buyurmus-
dur. A'za-i semaniyyeden murad, sekizincisi kalptir ki mahal-i
husti ve huzidur ve mahal-i tecelli-i zattir.35

Arvasi'ye gore rth aslina dondiigiinde diinyada yetmis su-
rette, ahirette ise ¢ok farkli suretlerde goriinebilir. Farz amel-
lerle tam olarak amel edenler teklife konu olan sekiz uzvu la-
yikiyla kullandiklar i¢in kimseler cennetin sekiz kapisindan
girerler. Bunlardan yedisi secdede yere degen alin, iki el, iki
diz ve iki ayaktir. Sekizinci uzuv ise kalptir. Arvasi daha sonra
tahiyyatta Hz. Peygamber’in suretinin diistintilmesi meselesi
tizerinde durarak Gazzali'nin goriisiinii verir. Gazzali, namaz-
da tahiyyat okunurken Hz. Peygamber’in zatiin ve stretini
gozle goriircesine selam verilmesini tavsiye etmistir. Zira me-

34 Ebf{i Bekir Abdullah b. Muhammed Ibn Ebti Seybe, el-Kitdbii'l-Musannef
fi’l-ehddis ve'l-dsdr (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1989), 17/48 (No. 32628); Eb{i
Abdullah Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imém Ahmed
bin Hanbel, thk. Su‘ayb el-Arnafit (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 2001), 15/496
(No. 9800).

35 Ugsik, Rabita-i Serife, 34.
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lek vasitasiyla bu selam Hz. Peygamber’e iletilecektir.3¢ Arvasi,
daha sonra safil imam Sihab ibn Hacer Mekki'nin Gazzali'yi
teyit ettigini ifade eder. Ona gore Hz. Peygamber, namaz iba-
detini yerine getirenlere sahittir. Sehabeddin Siihreverdi de
kurb ehlinin kalp goziiyle Hz. Peygamber’i namazda tasav-
vur ettiklerini belirtir.3”

Her iki miiellifin eserlerine aldiklari nakillerden anlagildig:
kadariyla onlara gore ruh, beden gibi sinirli kaliplara hapsol-
mus bir varlik olmayip diinya hayatinda yahut seyhin vefati-
nin ardindan bazi tasarruflarda bulunabilmektedir. Rabita da
onlarin ruhaniyetinden istifade etmek i¢in bir vasitadir. On-
lara gore Hz. Yusuf'un gordiigii de babasinin ruhaniyetidir.
Bu hadise bedenen uzaklarda olunsa dahi ruhlarin beraberli-
ginin s6z konusu olabilecegi anlamina gelmektedir. Vefatin-
dan sonra dahi miirsidlere rabita yapilmasi, ruhani anlamda
bir istifadenin gerceklesecegi diisiincesine dayanmaktadir. Bu
yoniiyle kendisine izin ve yetki verilmis kamil ve miitkemmil
miirsidin her zaman i¢in miiridler nezdinde feyiz menbazi ola-
rak algilanmasi gerekmektedir. Bunun igin gerek suret gerek-
se siret boyutuyla onlarin hayal edilmesinin aradaki irtibati
saglayacag diistiniilmektedir.

3. Rabita'da Usil ve Adab

Halid el-Bagdadi'nin eseriyle Arvasi’ninkini birbirin-
den ayiran en mithim 6zellik eserin muhtevasidir. Halid el-
Bagdadi, eserinde yalnizca tenkitlere cevap verirken Arvasi
bu cevaplarin yaninda rabita ustiliine de yer vermistir. Halid
el-Bagdadyi, diger eserlerinde yer verdigi i¢in ustile dair bilgi-
leri burada tekrar etmemis olmalidir. Eserinde rabitanin mes-

36 Ugisik, Rabita-i Serife, 35.
37 Ugisik, Rabita-i Serife, 36.
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ruiyetinin yaninda uygulanis sekillerine yer veren Arvasi'ye
gore rabita ti¢ sekilde gergeklestirilmektedir. Bunlardan ilki,
miiridin, kamil bir seyhin stiretini karsisinda hayal etmesi ve
iki kasinin arasina bakarak ruhaniyetine yonelmesi seklinde
yerine getirilir. Pirin siretini tahayytiil etmek, 6zellikle zikrin
baslangicinda liizumlu goriilmiistiir. Miirid kendinden ge-
¢ip cezbeye girecegi ana kadar bu sekildeki rabitaya devam
etmelidir. Her giin sabah veya aksam namazindan sonra ya-
hut herhangi bir vakitte temiz ve tenha bir yerde abdestli ola-
rak yapacag giinliik zikir vazifesinin yaninda rabita da ya-
pan miirid, oncelikle kendisini tenesir tahtasina yatirilmis ve
kefene sarilmis olarak diistiniir. Daha sonra tabuta konulur
ve mezara gotiiriliir. Mezarda miirsidini Allah ile arasinda
vesile olarak tasavvur eder. Daha sonra miirgidinin alin hi-
zasindaki iki kasinin arasina gozlerini diker. Arvasi bu ustlii
Sarani’ye (6. 973/1565) atifla zikreder. Zira Sarani, zikir ada-
bin1 sayarken yedinci edep i¢in “Miiridin seyhinin suretini
iki gozii arasindan hayal ve tasavvur etmesidir.”38 diyerek bu
uygulamay1 anlatmaktadir.3 Tanimdaki sekliyle miirid, miir-
sidin simasin1 kalbinde hayal yoluyla durdurur. Bu sekilde-
ki rabita en az on beg dakika kadar devam ettirilir. Daha az
olursa tesiri de az olur.40

Arvasi’ye gore rabitanin ikinci sekli salikin kendisini miir-
sidin kiyafet ve sekline biiriimesi seklinde gerceklesir. Miirid,
seyhinin zat1 ve sifatlarinda yok olur. Seyhin kiyafetine biirtin-
digii icin buna rdbita-i telebbiisiyye ad1 verilir. Bu rabitada mii-

38 Ebii'l-Mevahib Abdiilvehhab b. Ahmed $a‘rani, el-Envdru’l-kudsiyye fi
ma'rifeti kavdidi’s-stifiyye, thk. Taha Abdiilbaki Stirtr - es-Seyyid Muham-
med 1d es-Safii (Beyrut: Mektebetii'l-Maarif, 1988), 1/37.

39 Uasik, Rabita-i Serife, 38.

40 Abdiilhakim Arvast Ucisik, “Miibtediler I¢in Tarikat-1 Aliyye-i Naksiben-
diyye’nin Adabini Miibeyyin Bir Mektup Sureti”, Ribita-i Serife (Istanbul:
Biiyiik Dogu Yay., 2021), 5-6.
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rid, pirin sekliyle goriindiigiinii hayal eder. Artik kendisinden
tamamuiyla geger, geriye yalnizca piri kalir... Bu rabita 6zellikle
bazi ibadetleri yerine getirirken yapilir. Ornegin Kur’an oku-
dugunda, hakikatte okuyanin kendisi degil seyhi oldugunu
hayal eder. Arvasi'ye gore bu sekilde yapilan ibadetlerin lezze-
ti bir bagkadir.4! Siiy(ti'nin naklettigine gére ibn Abbas, Hz.
Peygamber’in hanimlarindan birisini ziyarete gittiginde ken-
disine Hz. Peygamber’in aynasi gosterilir. [bn Abbas, aynaya
baktiginda kendisini degil Hz. Peygamber’i goriir.42 Arvasi'ye
gore bu, onun rabitasinin bir neticesi olup buna fend f7 siireti’r-
rabita adi verilir.#3 Necip Fazil Kisakiirek de rabita yaparken
bu hali yasadigini soylece anlatmaktadir:

“Benimse rabitam, sadece sekilde, cesette kalan bir taklit, 6zenti
olmasina ragmen birdenbire yakici bir tecelliye kavustum. Bin
bir giinah, rezalet ve gaflet icinde yuvarlanarak kildigim na-
mazlarin kaadelerinde, yani ikiser rekat sonlarindaki oturma
yerlerinde ‘et-tahiyyatii’ okurken i¢cime anlatilmaz, ifadeye s1g-
maz bir bayginlik, tutulma, cezbedilme hissi ¢cokmege basladi.
Hayir, baska yerlerde degil, yalniz orada, et-tahiyyatiide... Ve
miithislerin miithisi: Dizlerimin iistiindeki parmaklarimi, kaba
ve sekilsiz parmaklarimi, Efendimin, ince ve uzun vezinli ve
soylu parmaklari seklinde goriir gibi olmaya bagladim. Parmak-
larim rengini bile degistiriyor, esmerlesiyordu.” Bunun bir telkin
oldugunu iddia edenlere ise “Merkezi iman bahsinde, kafa gile-
lerinin en zorlularini ¢ektikten ve bedavaciliktan kurtulduktan
sonra kendi bogazini kendi eliyle kesmis ve yukarisina hicbir
hak tanimamis olan ben, Efendimin bahsinde, yalan s6ylemek
iktidarinda degilim.”44

41 Ugsik, “Bir Mektup Sureti”, 6.

42 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebt Bekir StiyGti, Tenvirii'l-halek fi
rii yeti'n-Nebiyyi ve’l-melek (yy.: Daru’l-iman, 1993), 17.

43 Uqisik, Rabita-i Serife, 36.

4 Kisakiirek, O ve Ben, 169.
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Necip Fazil'in yasadig1 bu hal, rdbita-i telebbiisiyyenin na-
sil gergeklestigini gosteren giizel bir 6rnektir. Onun ¢ektigi
cile neticesinde tahiyyat esnasinda seyhiyle biitiinlesme de-
recesinde aradaki bag1 sagladig1 goriilmektedir. Artik o, ken-
di hal ve hareketlerinde dahi seyhini gormektedir. Burada
“Efendi”den kastin Arvasi oldugu diistintildiigtinde, her ne
kadar o kendisine rabita yapilmasini tasvip etmese de miirid-
lerinin ona tabii olarak rabita yaptig1 anlasilmaktadir. Bunun
sonraki asamasinda Hz. Peygamber ile biitiinlesmek s6z ko-
nusu olacaktir.

Rabitanin tigtincii sekli ise miiridin, miirsidinin stiretini
karsisinda bilip bunu kalbinin ortasina indirmesiyle gercek-
lestirilir. Miirid, kalbini genis bir dehliz gibi diisliniir ve sey-
hinin de orada oldugunu hayal eder. Arvasi'ye gore salik i¢in
en faydali rabita bu sekilde gerceklestirilir.4> Zikir esnasin-
da istemeden de olsa hatira gelecek diisiinceler olursa onu
kalpte durdurup zikre devam etmesi gereklidir. 46 Bu cesit
rabitada salik oncelikle miirsidinin stiretini hayalinde tutar,
sonra kalbine yonelir. Bu tevecciih tam olarak yerine getirildi-
ginde gaybet hali ortaya ¢ikar. Bu esnada bir taraftan da kal-
be tistisen havatirla da miicadele etmesi gerekir. Bunun igin
salikin “Ya Fa’al” zikrine devam etmesi tavsiye edilir. Bunun-
la birlikte havatirin gegmemesi durumunda I ildhe illallah zik-
rini “Allah’tan baska mevcut yok.” manasin diistinerek soy-
lemesi gerekir.4”

Arvasi, miiridin kamil ve miikemmil seyhini diisiinerek kal-
bine yonelmek stiretiyle gaybet ve fena haline ulasacagini be-
lirtir. Eger buradaki terakki kesilecek olursa seyhinin suretini
sag omzunda diisiiniir ve oradan kalbe dogru bir hat tizerin-

45 Ugisik, Rabita-i Serife, 18.
46 Ugisik, “Bir Mektup Sureti”, 6.
47 Uqsik, Rabita-i Serife, 65.
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den kalbe indirir. Boylece fendya ulagsma ihtimali kuvvetlenir.4
Seyhin ruhaniyeti zaman ve mekan ile kayitli degildir. Bunun
icin miirid, nerede bulunursa bulunsun seyhine rabita eder-
se yan1 basindaymus gibi feyz alacaginin bilincinde olmalidir.
Miirid, beklenmeyen bir hal ile karsilagirsa rabitaya ara ve-
rir. Vasitasiz Cenab-1 Hak’tan feyz alabilecek diizeye gelin-
ceye kadar rabitaya muhtactir. Vasitasiz feyz alabilecek hale
geldiginde ise vasitay1 terk etmesi vacip olur.4’

Rabitanin bir sekli de kabir ziyareti esnasinda gerceklesti-
rilir. Mezarliklar insana 6liimii hatirlatan mekanlardir. Bun-
dan dolay1 miiridin diinya ile olan baglarindan ve gesitli duy-
gulardan uzaklasip ahireti hatirlamasi icin kabir ziyareti tes-
vik edilmistir. Kabir ziyaretinin miiride katacag1 diger bir ka-
zanim ise kamil bir insana ait olmas1 durumunda kabir sahi-
binin ruhaniyetinden feyizlenmesidir. Arvasi'ye gore kamil
velilerin ruhaniyetleri feyz menbaidir. Bu kaynag1 kalbine ak-
tarmay1 basarabilen miirid onun feyzine de ulagir.>

Arvasi’ye gore bir velinin kabrini ziyarete giden kimse 6n-
celikle ona selam verir. Daha sonra mezarin ayakucuna ya-
kin sol tarafinda durarak ona karsi hayattayken nasil edep
ile muamele ediyorsa o sekilde sayg ile durur. Bir Fatiha ve
on bir Thlas stiresi okuduktan sonra sevabin1 mevtaya hediye
eder. Yere ¢Okiip oturup feyz almak icin ruhaniyetine tevec-
ciih eder. Kalbinde bir emare goriinceye kadar bu hal iizere
devam eder. Ziyaretci ve kabirdeki kimsenin durumuna gore
her iki taraf da kabiliyetli ise bir emare goziikecektir.>! Bu ge-
kilde pek cok mutasavvif hayatta olmayan velilerden feyiz al-
mistir. Ibrahim b. Edhem’in (6. 161/778) Veysel Karani’den (6.

48 Uasik, Rabita-i Serife, 39.
9 Uaisik, Rabita-i Serife, 23.
50 Ugisik, Rabita-i Serife, 20.
51 Ugisik, Rabita-i Serife, 21.
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37/657), Bayezid-i Bistami'nin (6. 234/848) ise Ca’fer es-Sadik’'in
(6. 148/765) ruhaniyetinden feyz almasi bu sekilde gercekles-
mistir. Bu anlamda tiveysilik de bir nevi rabita kanaliyla ku-
rulan bir manevi bag olarak telakki edilebilir.5?

Arvasi'nin agiklamalarindan anlasildig: kadariyla rabata,
hem bizzat goriistip sohbetinde bulunulan seyhe hem de asir-
lar 6nce vefat etmis bir miirside yapilabilmektedir. Bu rabita,
miirid ile miirsidin arasindaki sevgi bagina dayali olarak ha-
yatin tamamini kusatan bir irtibat olabilecegi gibi giiniin be-
lirli vakitlerinde yapilan zikirle birlikte bir miirsidi tahayytil
etme seklinde de gerceklesebilmektedir. Rabita vesilesiyle mii-
rid artik seyhinin tiim giizel vasiflarini taklit edebilecek hale
gelecektir. Boylece hayatinin her asamasinda rol model ola-
rak benimsedigi kamil miirsid gibi hareket etmeyi ilke edine-
cektir. Bunun neticesinde gtizel ahlakl bir fert olarak toplum
icerisinde yer alacaktir.

4. Rabitanin Manevi Terbiyedeki Yeri

Rabita, mutasavviflarin manevi egitimi gerceklestirmek
i¢in uyguladiklari metotlardan biridir. Rabitanin temelde mii-
ridin kamil bir miirsidi rol model edinmesi oldugu diisiintil-
diigiinde bu uygulamanin manevi yonii oldugu kadar maddi
anlamda da miiridin hayatini etkileyen temel bir egitim meto-
du oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Halid el-Bagdadi'ye go-
re mursidin suretini diisinmek miridin edebi muhafaza et-
mesini saglar, kotii islerden uzaklasir.>3 Ayni1 zamanda kalbi
de kirlerden arindirir. Salik rabita neticesinde zorunlu olarak
edepli olur.>* Allah’in ahlakiyla ahlaklanma, miiridin yani ba-

52 frfan Giindiiz, “Tasavvufl Bir Kavram Olarak Rabita”, Tasavouf: [Imi ve
Akademik Arastirma Dergisi 8/19 (2007), 30.

53 Halid el-Bagdadyi, er-Risdletii'I-Halidiyye fi rabitati'n-Naksibendiyye, 5.

5 Ugsik, Rabita-i Serife, 32.
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sinda bulunan seyhini rol model edinmesiyle baslar. Etkili bir
lider, insanlar1 miknatis gibi kendine ceker.> Miirid, seyhine
samimiyetle baghilik gosterdigi zaman kendisini onun sifat-
lar1 kaplayarak zatinda seyhini gormeye baslar, onun edebiy-
le edeplenir. Boylece bir ¢ciranin diger bir ¢iradan ates alma-
s1 gibi miirsidden miiride bir hal sirayet eder. Asama asama
miiridin kemale ermesi s6z konusu olur. Arvasi'ye gore an-
cak iradesinden siyrilip nefsinin isteklerini terk etmis ve ken-
dini bir biliylik sahsiyete hasretmis kimseler bu yolda ilerle-
yip erebilecektir.56

Arvasi'ye gore rabita ile seyhten istifade etme ti¢ sekilde
gerceklesir:

1. Seyh bir talibin haline tevecciih eder ve bunun neticesin-
de talibin gonliinde bir pencere acilir. Talib ihlas1 ve teveccii-
hii nispetinde bundan istifade eder. Feyzin nereden geldigi-
ni bilmesi sart degildir.

2. Salik, miirsidin gonliine tevecciih eder, bunun neticesin-
de yavrunun siit emdigi gibi miirsidinden feyizlenir. {1k sekille
birlikte bu gergeklesirse en kuvvetli istifade saglanmis olur.

3. Salikin kelime-i celali ¢ok¢a zikretmesinin ardindan miir-
sidin gonliinden kendisine riisd ve hidayet akmaya baslar. Her
iki tarafin birbirlerini bilmesi gerekli degildir. 57

Arvasi’nin bu tiglii taksiminden anlasildigina gore rabita
esas itibariyle miirsidden miiride akan feyzin vesilesidir. Bu
bagin her iki tarafi da bunun farkinda olabilecegi gibi birbir-
lerinden habersiz de gerceklesebilmektedir. Arvasi'ye gore
insan-1kamil, Allah’in halifesi olmasi itibariyle Hakk’in ayna-
sidir. Onda ilahi kemaller ve Rabbani tecelliler akseder. Boy-

55 Rifat Okudan, “Insani Bir Insiyak Olarak Rabita”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik
Arastirma Dergisi IV/10 (2003), 203.

56 Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Abdiilhakim Arvisi'nin Kiilliyiti, 266.

57 Uqsik, Rabita-i Serife, 17-18.
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le bir zatin ruhaniyetine basiret goziiyle bakan salik Hakk’
miisahede eder. Boylece salik yiiksek derecelere erisir. Bu hu-
susta feyz veren ve alan kimsenin 6liiveya diri, kiiglik veya
biiyiik olmasi yahut birbirlerinden haberdar olup olmamala-
r1 durumu degistirmez.58 Bu baglamda Necip Fazil Kisakii-
rek rabita tecriibesini sdyle anlatmaktadir:

“Irsad edicinin heceler ve kelimeler {istiinde, radyo mevceleri
halinde nurunu emme ve o yoldan erme isi olan rabita, dyle
bir hayat iksiri ki goziiniizii kapay1p da kalbinizi miirsidinize
ac¢tiginiz an sizi a¢ bir kuzunun anne memesine yapismasi gibi
bir halet sartyor. O zaman kafanizda biitiin lambalar1 sondiirii-
yor ve ne ilim ne fikir, hi¢bir sey birakmiyorsunuz. Tam cehle,
ylizde yiiz bilgisizlige cikiyorsunuz. O memeye kurutacak kadar
kuvvetle asilmayi bilirseniz ne mutlu size! O meme kurumaz;
biitiin insanlig1 Agustos sicaginda Biiyiik Sahra’da toplasaniz da
hepsini birden tek miirgide rabita ettirseniz yine kurumaz.”>

Bir kuzunun annesinden beslendigi gibi seyhinden feyiz-
lenme tecriibesi yasayan Necip Fazil'in isaret ettigi gibi rabita
insan1 manevi anlamda yetistiren, olgunlastiran ve kemale gi-
den yolda hizli mesafe almasini saglayan bir vasitadir. Nak-
sibendiyye tarikat1 seyhlerinden Muhammed Masum’a (6.
1079/1668) gore “Rabitasiz zikir erdirici degildir. Fakat rabita
tek basina bile erdiricidir.”®0 Nitekim rabita ile ilahi huzura,
O'na layik bir vasita ile gidirilir. “Vesile arama” ayetine uy-
gun hareket edilmis, sadiklarla beraber olma emri gergekles-
tirilmis olur. Boyle hareket eden salik, manevi makamlarda
daha hizl yiikselir.6! “Onlar Allah ile meclis kuranlardir.” riva-

yetinde zikir yapanlarin durumu anlatilirken rabita ile “On-

58 Uqisik, Rabita-i Serife, 20.
59 Kisakiirek, O ve Ben, 168.
60 Ugigik, “Bir Mektup Sureti”, 6.
61 Ugigik, “Bir Mektup Sureti”, 6.
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lar 6yle kimselerdir ki goriildiiklerinde Allah hatirlanir.” 62 hadisin-
deki fayda hasil olur. Miirid, seyhinin suretini hayal ederek
onun hali, dogruluk, samimiyet, gayret gibi sifatlarini 6rnek
alir. Esasinda rabita miiridi fena fi’s-seyhe gotiirtir. Fend fi's-
seyh makamu ise fend fillah makaminin mukaddimesidir. Rabita
ile feyz-i ilahi miirsidin kalbinden miiridin gonliine muhab-
bet ve ihlas1 nispetinde iner. Bunun gerceklesmesi igin rabita
yapan miiridin kendi seyhinden Hz. Peygamber’e kadar olan
zatlara goniilden bagli olmasi ve seriatin gereklerine riayet
eden bir kimse olmasi gerekir. Bu yolla Allah’a ulasmak ise
seyhin kemali, muhabbeti ve rabitasina baghdir. Zira onun da
bu yoldan ge¢mis, Rahmani cezbelerle piserek yetismis olma-
s1 sarttir. Boyle kamil bir seyhin nazari, goniildeki hastalikla-
r1 gidermeye, tevecciihii ise manevi illetleri kaldirmaya yete-
cektir. O kamil seyh vefat etmis olsa bile bu boyledir. Nitekim
bir veli kabrinde olsa dahi miiridini yetistirmeye devam ede-
bilmektedir. Arvasi'ye gore boyle kimselerin irsad1 giinesten
¢ikan ve tiim alemi aydinlatan isinlara benzer. Kavunun gii-
nesin hararetiyle olgunlagsmasi gibi miirid de seyhinin terbi-
yesiyle yavas yavas kemale dogru ilerler.63

Rabaitay1 akil 6tesi dlemin anahtari olarak yorumlayan®*
Necip Fazil Kisakiirek’e gore rabita kul ile Allah arasina gir-
mek anlamina gelmez. Ona gore bu araya girmek degil ku-
lu Allah’a gotiirme isidir. Ona gore miirid Rabbiyle melekler-
den dahi gizli kalacak sekilde yapayalnizdir. Miirsid Allah ve
hakikate delalet yolunda bir vasitadir. Kisakiirek bunu soyle-
ce izah eder “sen raftaki bir kitab1 almak igin bile araya vasi-
ta katar, iskemleye ¢ikarken, sen vapurdaki yolcunu se¢mek
icin bile vasitasiz edemez, eline bir diirbiin alirken Allah’a

62 bn Mace, “Zithd”, 4 (No. 4119).
63 Ugisik, Rabita-i Serife, 14-16.
64 Kisakiirek, O ve Ben, 167.
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vasitasiz ermekten, hatta tapmaktan nasil bahsediyorsun?
Képriiden Uskiidar’a gegmek igin bile vasitasiz kalsan biitiin
Karadeniz’i dolanmaya mecbur olan sen!” Kisakiirek’e go-
re en biiyiik vasita Hz. Peygamber, sonra sirasiyla sahabiler,
veliler ve alimlerdir.®®

Risalelerden anlasildig1 kadariyla rabita araya girmek de-
gil, bir anlamda aradaki mesafeyi kisaltmaktir. Rabita sahabe
icin Hz. Peygamber’in 6rnekliginde oldugu gibi insanin ken-
di yasadig1 donemde faziletlerine sahit oldugu kamil bir sah-
siyeti ornek almaktir. Rabitada kasit Allah’in ahlakiyla ahlak-
lanmadir. Bunun gerceklesmesi igin 6nce seyh, daha sonra ise
Hz. Peygamber’in 6rnekligiyle hareket etmek esastir. Netice
itibariyle aradan tiim vasitalar ¢gikacak, miiridin gonliinde yal-
nizca Rabbi kalacaktir.

Sonug

Rabitaya yoneltilen tenkitler neticesinde Halidiyye tasav-
vuf biiytikleri yazdiklari risalelerle manevi egitim metodu ola-
rak uyguladiklar: rabitanin mesruiyetini savunmuslardir. Ta-
savvuf apolojilerinin birer 6rnegi sayilabilecek bu eserler bir
taraftan tasavvufa disaridan bakan kesimlere rabitanin bidat
olmadigini ispat etmeye galisirken diger taraftan da bu uy-
gulamayi tasavvufi egitim kapsaminda benimsemeyen der-
vislere anlatma gayreti icerisinde olmustur. Rabitay1 miida-
faa gayesiyle risale yazan Mevlana Halid el-Bagdadi’yi ken-
disinden elli alt1 y1l sonra Abdiilhakim Arvasi’nin takip etmis
olmasi, rabita konusundaki tartismalarin bitmedigini goster-
mektedir. Karsilikli uzlasinin saglanmamasinda bir taraftan
rabitanin tabii bir siire¢ oldugunun gozden kagirilmasi diger
taraftan da yazilan risalelerin gormezden gelinmesi etkili ol-

65 Kisaktirek, O ve Ben, 150.
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mustur. Bunun dogal bir neticesi olarak tartismalar nihayet
bulamamaktadr.

Tasavvufa ve 6zelde rabitaya yoneltilen tenkitlerin tama-
men bitmesi s6z konusu olmasa da bu alanda yazilan risalele-
rin Necip Fazil gibi sahsiyetlerin bu yola girip manevi terbi-
yeden ge¢me siireclerine olumlu etkisi oldugu bir hakikattir.
Zira Abdiilhakim Arvasi'nin, Necip Fazil Kisakiirek’in Islam’a
yonelisinde etkili oldugu kadar onun Rébita-1 Serife isimli ese-
ri de Kisakiirek’in tasavvuf diistincesinin sekillenmesinde de-
rin bir etkiye sahiptir. “Hayat iksiri” ve “Biiyiik Dogu ideali-
nin tac1” olarak adlandirmasi eserin Kisakiirek’in zihin diin-
yasindaki yerine isaret etmektedir.

Halid el-Bagdadi ve Abdiilhakim Arvasi'nin eserleri, ay-
n1 gelenegin mahsulleri olmas1 dolayisiyla muhtevalar: ve
usltiplar itibariyle benzerlik arz etmektedir. Bununla birlikte
Arvasi’nin eseri usltil ve adab konularina da deginmesi itiba-
riyle daha kapsamlidir. Her iki risalede rabita yapilacak miir-
sidin kdmil ve miikemmil olmas1 hususu tizerinde 6nemle
durduklari fark edilmektedir. Bir halifenin bu vasiflara sahip
oldugu ise kendi miirsidinin verecegi icazet ile teyit edilme-
lidir. Kendisine rabata icin yetki verilmemesi dolayisiyla pek
¢ok seyh, rabitay1 kendisinden 6nceki seyhe yaptirmak duru-
munda kalmistir. Bu ise mekan birlikteliginden ziyade hikaye
edilen miirside kars1 duyulan sevgi dogrultusunda rabita ya-
pilmasini zorunlu kilmistr.

Risalelerden rabitanin insanin manevi tekamiiliinde 6nemli
bir metot oldugu anlasilmaktadir. Daima seyhini diistiniip onu
rol model edinen miirid, insanlarin igerisinde uluorta giinah
islemedigi gibi gizli kaldiginda da seyhinin onun yaptiklarina
vakif oldugunu hayal ederek hata ve kotiiliiklerden uzak dura-
caktir. Dolayisiyla rabita miiridin kendisini korumasini sagla-
yan temel bir kontrol mekanizmasini tesis etmektedir. Bunun
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yaninda rol model edindigi seyhinin hal ve hareketlerini tak-
lit etmesi onun giizel ahlaki 6ziimsemesine yardimci olmakta,
her fiilinde edebi muhafaza etmesini saglamaktadir. Tasavvuf
yolunda ilerlemenin giizel ahlak ile oldugu, tarikatin ise bas-
tan asagiya edep oldugu diistiniildiigiinde rabitanin insanin
manevi tekamiiliinde en etkili yontem oldugunun vurgulan-
masinin hikmeti anlagilmaktadir. Bu baglamda rabita yalniz-
ca bir rol model edinme ve giizel huylar taklitten ibaret de
goriilmemektedir. Bunun 6tesinde miirsid ile miirid arasin-
da manevi hal aktarimi ve feyizlenme olarak yorumlanmak-
tadir. Durum boyle olunca miirid seyhi géormese de rabita ya-
parak ondan feyiz almasi s6z konusu olmaktadir.
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ABDULHAKIM ARVASI’NIN
“TASAVVUF RISALET VE
NUBUVVETLE BERABERDIR”
TESPITININ BiR TAHLILI

Nimetullah ARVAS!

Giris

Tasavvuf, ser'iilimlerden olup kaynagi Kuran-1 Kerim, Siin-
net ve Siret-i Nebeviyye, Sahabe-i Kiram, Tabiin ve insanlar
arasinda ahlaki yasantilariyla temaytiz ve tebariiz eden biiyiik-
lerin tecriibelerinden ibarettir. Tasavvufun gayesi nefsin tez-
kiyesi ve kalbin tasfiyesidir. Tasavvuf Muhammedi Ahlak’in
medresesidir. Birinci medrese Hira, ikinci medrese Mekke’deki
Daru’l-Erkam, tglinciisii de Medine-i Miinevvere'de Efendi-
miz Aleyhisselam tarafindan kurulan Mescid-i Nebeviyye ile
bitisik Suffe Medresesidir. Tasavvuf, ihsan makamina ulag-
mak i¢gin seyr u siiliktan ibarettir. Kotiiliiklerden arinmak
ve iyiliklerle stislenmektir. Tasavvuf, his perdelerini arala-
maktir. Daru’l Hilafetil-Osmaniye’ye bagli en yiiksek med-
rese olan Medrese-i Miitehassisin’in hocasi ve ayn1 zamanda
[lahiyat Fakiilteleri'nin ilk hocast olan Seyyid Abdiilhakim
Arvasi Tasavouf Bahgeleri adl1 eserinde Tasavoufun Baslangig

1 Emekli Il Miiftiisii.
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ve Dogusu bashig altinda pek miicmel ve gayet mufassal ma-
lumat vermektedir:

‘Tasavvuf semavi seriatlerin hakikatleriyle vasiflanmaktan dog-
mustur. Seriatlerden murad, semavi kitaplar ve ilahi emir ve
yasaklardir ki tasavvuf her zaman itikat mevzuu hususlari sabit
olan seriatlerin degisip yenilenmesiyle yenilenen ameli husus-
larmin da tatbikini ve kolaylikla yerine gelmesini saglayici bir
vasiftan ve vesileden ibarettir. Su halde tasavvuf denilen sifat,
Nibiivvet ve Risaletle beraberdir.””2

Kur’an-1 Kerim’in “Andolsun ki iclerinden, kendilerine Allah’in
ayetlerini okuyan, onlar1 tezkiye eden (arindiran), onlara kitap ve
hikmeti 6greten bir peygamber gondermekle Allah, miiminlere bii-
yiik bir liitufta bulunmustur. Halbuki daha once onlar apacik bir
sapkinlik iginde bulunuyorlard:.”3 ayetinde niibiivvetin ti¢ mii-
him vazifelerinden olan tezkiye (arinma) zikredilmistir. islam
diinyas1, Kur’an-1 Kerim’de gecen bu tezkiyeyi yasamadiklar1
ve 6grenmedikleri icin istenilen seviyeden giin gectikge uzak-
lasmaktadirlar. Tasavvufun bid’at olmadigini ortaya koymak
ve bid’at ehlinden uzaklagsmak i¢in Ehl-i Stinnet havaslari, II.
asrin sonlarina dogru sufi kelimesiyle taninmislardir.# Tezki-
ye, terbiye, ahlak, ziiht gibi Kur'an’da yer alan 1stilahlarla ay-
n1 anlam tasiyan tasavvuf; itikatta Ehl-i Stinnet, amelde fik-
ha baglilik, faziletli amellerde hadis ehline, adapta ise kalbi
amellere riayet edenlere verilen isimdir.

Tasavvuflailgili bu giristen sonra “Abdiilhakim Arvasinin
“Tasavvuf Risalet ve Niibiivvetle Beraberdir” Tespitinin Bir
Tahlili soyledir:

2 Seyyid Abdiilhakim Arvasi, Tasavouf Bahgeleri, sad. N. Fazil Kisakiirek
(Istanbul: 2017), 18.

3 Al-iImran, 3/164.

4 [brahim b. M{isa es-Satibi, el-I'tisim (Misir: Mektebetii’t-Ticariyyetii'l-Kiibra,
ts. ), 1/90.
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1. Tasavvuf Risalet ve Niibiivvetle Beraberdir

Tasavouf; ser’l ilimlerden olup hem ilim hem ameldir. Yani
nazari ve amelidir. Diger Islami ilimlerde oldugu gibi kayna-
g1 mukaddes kitabimiz Kuran-1 Kerim ve Mutahhar Siinnet-i
Nebeviyyedir. Ayrica Islami ve Insani tecriibe de nemli kay-
naklarindandir. Tasavvuf kitap ve siinnete baglilik ser-i seri-
fin zahirine harfiyen uymaktir. Tasavvuf bir zaruret olmadik-
caruhsatlarla amel etmeyi telkin ve tavsiye etmez. Haramlar-
dan i¢tinap etmeyi (kaginmayi) esas alir. Hatta fazla miibahlara
kars1 da perhizkar olmayi tesvik eder.

Seyr u siillik yolunda ilerlerken miintesipleri Peygamber
Efendimizin siinnetini esas alir. Peygamber Efendimize tabi-
iyet olmazsa boyle bir amelin kabuliiniin sart1 eksik oldugun-
dan siddetle reddeder. Clinkii ibadetlerin kabuliiniin iki sart-
larindan birisi de peygambere ittiba’dir. Digeri ise ihlastir. Th-
las ve miitabaatta miidahane yani gevsekligi tard eder. Itikadi
meselelerde ehl-i siinnet’e bagli olmay1 temel esas olarak ka-
bul eder. Tasavvuf seriata okulan bid’atlar1 kabul etmez ve bu
gibi bid’atlardan zinhar kaginir. Tarikatlara bid’atlar1 bulastir-
may1 zindiklik olarak telakki eder.

Imam-1 Rabbani, tasavvuf gayesini sdyle tespit etmistir: Ta-
savvufun maksadi (seyr u siiltik yoluna girmenin esas gaye-
si), stifiye yoluna girmekten esas gaye ser’en inanilmasi gere-
ken hususlarin gercek olduguna dair yakinin artmasi ki ima-
nin hakikati de budur. Ayrica fikhi hiikiimlerin edasinda da
kolaylik hasil olmasidir. Bunun disinda tasavvufta bagka bir
sey aranmaz.> Burada iman hakikatlerinde yakinin artmasi
ve miikellef oldugumuz ibadetlerin yapilmasinda kolayligin
hasil olmasi gerekir.

5 Imam-1Rabbani, Mektubat, Farsga Niisha (Istanbul: Sénmez Negriyat 1973),
207. Mektup, 1/412.
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Nasrabadi (v. 367/978) tasavvufu; “’Kur’an-1 Kerim ve pey-
gamberin slinnetine tam bir tabiiyet, heva ve bid’atlar1 terk et-
mek, mesaihlerin yani miirsid-i kamillerin yasakladig: seyle-
re sayg1 gostermek, giinliik vazifelerine devam etmek, ruhsat-
lar1 ve kendini rahatlatmak igin tevil yolunu terk etmektir.”
seklinde izah etmistir.6 Tasavvuf ilmi ebedi saadete ulasmak
icin batin ve zahirin tamiri ve kotii ahlakin tasfiyesi ve nefsin
tezkiyesinin yol ve yordamini bildiren bir ilimdir.”

Tasavvufun konusu; nefsin tezkiyesi ve kalbin manevi si1-
kintilarindan tasfiyesidir. Tasavvuf veraset ilmidir. Alimler
peygamberlerin varisidirler.® Hz. Muhammed (S.A.V.) Efen-
dimizin ahlakiyla ahlaklanan fiili, kavli ve ameli yonden ona
tabi olanlara peygamber varisi denir. “’Veraset ilmi dinde te-
fekkuh etmis kimseler i¢in kullanilir. Bu da hikmettir ki me-
alen (kime hikmet verilmigse ona biiyiik bir hayir verilmis-
tir. Ziimresine girenlerden olur. (Bakara Suresi 269. Ayet)”
Hasan-1 Basri'ye Peygamberin varislerinin kim oldugu so-
rusuna o da “fakihlerin diginda kim olabilir. Bunlarin disin-
da varis olabilecek hi¢ kimseyi gordiintiz mii?”” seklinde ce-
vap vermigtir.

1.1. Kur’ani Bir Kavram Olarak Tezkiye

Tasavvufun esas konusunu Kur’an-1 Kerim’de bildirilen
kalbi ameller teskil eder. Nefis tezkiyesi ve kalp tasfiyesi ta-
savvufun mevzusudur. Bundan dolayidir ki bu gibi kavram-
lar zikredilince tasavvuf anlasilmaktadir. Bazi kitaplarda tez-
kiyeden maksat stinni tasavvuf anlasilmaktadir. Bu sekilde
tasnif yapanlar da olmustur.

6 Seyhu'l-Islam Zekeriya b. Muhammed el-Ensari, Netdicii'l-efkiri’l-kudsiyye
( Beyriit: Dar’ul Kutubi’l-limiyye, 2000), 2/24.

7 el-Ensari, Netdicii'l-efkdri’l-kudsiyye, 1/104.

8 Ebu Davud, Ilim, 1.
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Tezkiyenin tarifi: Tezkiye kavrami Kur’ani bir kelime olup
Ragip El-Isfahani tarafindan (v.1108) artmak, bereket ve arin-
mak seklinde tarif edilmistir. Tezkiye mal, varlik i¢in kullanil-
dig1 zaman bereket, sadaka ve zekat icin kullanildig1r zaman
artmak, nefisle ilgili kullanildig1 zaman arinmak tahir (temiz-
lenme) ile zikredilmektedir.® Tezkiye biitiin Miisliimanlar
igin Islam ve iman dairesinde kald1g1 miiddetce herkesin bun-
da nasibi vardir. Tezkiye vasitalarina gére Mii’'min, Kamil de-
recesinde iman sahibi olur. Hakiki iman ancak ser’1 6l¢tilere
yakin derecesinde inanmakla miimkiindiir. Sems suresi 6-7-
8-9. Ayetlerde; “Yere ve onu yay1p doseyene andolsun, Nef-
se ve onu diizgiin bir bigimde sekillendirip ona kétiiliik duy-
gusunu ve takvasimni (kotiiliikten sakinma yetenegini) ilham
edene andolsun ki, nefsini arindiran kurtulusa ermistir.”” sek-
linde bildirilmistir. Ayrica Ala Stiresi’'nde nefis arindirmanin
kurtulusa vesile olacagini bildirmektedir. Al4 Stiresi 14. ayet-
te; ‘Arinan ve Rabbinin adini anip, namaz kilan kimse mut-
laka kurtulusa erer.” seklinde bildirilmistir.

Peygamber Efendimizin gorevleri arasinda bulunan tez-
kiye gorevinin efendimize verilmesi, miiminler icin bir liitf-u
ilahi oldugu bildirilmektedir.

“Andolsun, Allah, mii’'minlere kendi i¢clerinden; onlara dyetlerini
okuyan, onlar1 aritip tertemiz yapan, onlara kitap ve hikmeti 6gre-
ten bir peygamber gondermekle biiyiik bir liitufta bulunmustur.
Oysa onlar, daha dnce apagik bir sapiklik iginde idiler.””10 seklin-
de bildirilmistir. Bu ayet-i kerimeyi teemiil ettigimizde nii-
biivvetin dort onemli vazifelerinden bir tanesi de Tezkiye go-
revidir. Miizekki, Peygamber Efendimizin isimleri arasinda-
dir. Burada;

9 Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur ‘dn (Tstanbul, 1986), 218.
10 Al-i imrén, 3/164
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Birinci vazife; teblig ve davettir. (Miibellig)

Ikinci vazife; talimdir. (Muallim)

Uctincii vazife; tezkiyedir. (Miizekki)

Bu li¢ 6nemli nebevi vazife Miiminler tarafindan tatbik edil-
digi donemlerde Islam timmeti altin ¢agini yasamistir. Bun-
dan su sonuca varabiliriz.

Bu ti¢ 6nemli vazifeden bir tanesi eksik oldugu, ihmal edil-
digi ve yapilmadig1 zaman Allah ve Resuliiniin Miiminle-
re yiikledigi misyon yerine getirmemisler demektir. Basari-
I1 olabilmek igin fert ve toplum olarak bu ti¢ 6nemli hususla
ancak gayeye ulasmak miimkiindiir. Islam iimmetinin baga-
rist bu i¢ husus ile kdimdir.

Bu nedenle nefsin arindirilmasi olan tezkiye ihmal edilme-
melidir. Tezkiye ise tasavvufun konu edindigi bir husustur. Ilk
donemden itibaren bu hususta kitaplar yazilmis olup Hasan-1
Basri, Eb(i Hanife, Davud-i Tai, Ibrahim Ethem, Ziinn{in-1 Misri
gibi sahsiyetler, miirsidi kamiller, muvahbhitler, veliler ve mii-
cahitler yetismislerdir.

1.2. ilk Dénem Tasavvufi Eserler

Ebu Sait Harras (6. 277/890) -Kitab-u Siddik

Kelabazi (6.323)- et-Ta ‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavouf.

El-Kuseyri (6.376) -er-Risdletii -Kuseyriyye.

Ebu Talip Mekki (6.386)- Kutii'l-Kuliib

Hucviri (6.435)- Kesful-Mahciib

Gazali (6.505)-Thya’u Uliim'id-Din

Seyyid Abdiilkadir Geylani (6. 1136)-Gunyet’iit Talibin

Ibn Ataullah el-Iskenderd (6. 709/1309)- Hikem-i Atéiye

Ali b. Hiiseyin el-Vaiz el-Herevi (6.1484)-Resahat-u Ayni’l-
Hayat

El iImami Rabbani (6. 971-1034)- Mektubt

Bunun disinda bugiine kadar tasavvuf ve tarikatlarla ilgi-
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li cokga eserler yazilmistir. Baz1 mutasavviflarin ne icin kitap
yazmadiklar1 sorusuna; ehli tasavvuf biiyiik sahsiyetler, on-
larin yetistirdigi her bir insan ayn1 zamanda birer eserdir. Bu
husus tefekkiir edilince ehli tasavvuftan daha fazla eser ya-
zanlar olmamistir demek yanlis olmaz.

1.3. Tasavvuf ve Siifi Kelimesinin ilk Olarak Kullanilmasi

Tasavvuf bid’at olmay1p sonradan ihdas olan bir ilim de-
gildir. Hicri ikinci asrin ortalarina dogru bu kelime telaffuz
edilmistir. Ve bununla ilgili diger ilimlerde oldugu gibi ted-
vin hareketi baslamistir. Fikih ve usulii tefsir, hadis mecmu-
alar1 alet ilimlerinden nahif-sarf ve tecvid gibi ilimlerle be-
raber tasavvufta bir disiplin igerisinde tedvin edilmistir. Biz
burada tecvit ilmi ile tasavvufu karsilagtiracak olursak tasav-
vufun Peygamber efendimizin hali seriflerinden neset ettigi-
ni dolayistyla konu daha da vuzuha kavusmus olur. Bilindi-
gi tizere Kur’an-1 Kerim’in ayetleri nazil olduktan sonra Pey-
gamberimiz okudugu bu ayetleri Sahabe-i Kiram piir dikkat
Efendimizin Fem-i Muhsin’inden kulak kabartarak almislar-
dir. Tecvidin kaideleri de bu okunus seklinden hareketle da-
ha sonra yazili hale gelmistir. Sahabe déneminde kiraat bigi-
mi ve seklini efendimizin okunugunu taklit ederek kendile-
rinden sonraki nesle aktarmislardir. iste tasavvuf da ayni tec-
vid gibi efendimizin hali seriflerinden, hareketlerinden, tat-
bikatlarindan taklit edilerek nesilden nesile giintimiize kadar
ulasmistir. Tipki tecvid ilmi gibi.

Kur’an-1 Kerim’de, Kur’an’in tertil iizere okunmas: emre-
dilmistir. Fakat bunun nasil olacagini Sahabe-i Kiram pey-
gamberimizin uygulamasindan 6grenmislerdir. Iste tasav-
vufta boyledir.

Allah-u Teala takvayi, adaleti, insanlara yardim etmeyi, ko-
tiiliiklerden kaginmayi, merhamet etmeyi ve bunun gibi emir
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ve nehiyleri bildirmis, Sahabe-i Kiram Peygamber Efendimiz-
den bunun tatbikini 6grenmislerdir.

Eimme-i Miislimin tabiin doneminde Hicri 2. asirda bu is-
mi dillendirmiglerdir. Hasan-1 Basri (H. 110) “‘Ben tavafta bir
sift gordiim. Ona bir seyler vermek istedim. Ancak almadi ve
bende 4 dank vardir. Bana yeter.”” seklinde nakletmistir.!!

Siifyan Es-Sevri’den (H. 161) rivayetle “Eb(i Hasim Es Stfi
olmasaydi ben riyanin inceliklerini bilemezdim.” seklinde
nakletmistir.12

Hafiz Ebi Nuaym (M. 947-1038), Caferi Sadik’tan sunu ri-
vayet etmistir. ““Caferi Sadik (H. 148) Peygamberin zahirine
gore yasayan siinnidir. Peygamberin batinina gore yasayan
ise stifidir.””seklinde nakletmistir.13

Imam Kuseyri (M. 986-1072) risalesinde tasavvuf ile ilgi-
li; ““Allah’in rahmeti tizerinize olsun. Biliniz ki Resulullah’in
doneminde yasayanlara Resulullah’in Sahabeleri denilmistir.
Ciinkii bundan daha faziletli bir sey olamazdi. Bundan dolay:
onlara Sahabe denildi. II. asirda sahabeleri gorenlere, sahabe-
lerle beraber olanlara Tabiin denilmistir. Ondan sonra gelen-
lere Etbau’t-Tabiin ismiyle anilmiglardir. Sonra Islam toplu-
mu arasinda ihtilaflar bag gosterdi. Degisik firkalara ayrildi-
lar. Dini emirlere titizlik gosterenlere zahidler ve abidler de-
nildi. Her itikadi firka (Harici, Mtezile, Sia’ya mensup olan-
lar) arasinda zahidlerin ve abidlerin oldugunu iddia ettiler.
Bundan olacak ki ehl-i siinnet igerisinde Allah-u Teala’ya kar-
s1 nefislerini gozeten kalplerini kotiiliiklerden koruyanlar ta-
savvuf ismiyle anildilar. Bu isim Hicretin 2. asrin ortalarina

11 Zehebi (M. 1274-1348), Tezkiretii’l-huffiz (Beyrit: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye,
ts.), 1/7.

12 Regat Onggren, “SGfi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV, 2009), 37/471-472.

13 Eb(i Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'l-evliyd’, I-X, (Kahire: 1351/1932,) 1/20.
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dogru faziletli insanlar igin sifat olarak kullanila gelmistir.”
Seklinde tespitte bulunmustur.!4

2. Tasavvuf Semavi Vahye Dayanir

El imam El Hafiz Seyyid Muhammed Siddik El Gumari
(1920 M.) ‘“Tasavvufun ilk miiessisi kimdir?’’ sorusuna cevabi
fetvasinda soyle demistir; ““Bilinmelidir ki tarikatin ilk miies-
sisi vahyi semavi ile dinle beraber olmustur. Hig stiphesiz o
ihsan makamidir ki dinin 3 riikniinden biridir.”” Cebrail tara-
findan sorulan Islam, Iman, Thsan sorularina Peygamberimi-
zin tek tek cevap verdikten sonra Efendimiz ““bu Cebrail idi.
Size dininizi 6gretmek igin geldi.”” seklinde nakletmistir.1

Darii'l-Hilafeti'l-Osmaniyye Medresetiil-Miitehassisin'de
tasavvuf hocasi ve ayni zamanda Ilahiyat Fakiiltelerinin ilk
tasavvuf hocasi olan Seyyid Abdiilhakim Arvasi er-Riydzii't-
tasavoufiye adl1 ok faydali eserinde Tasavvuf kelimesinin do-
gusu ve isimlendirilmesi, tasavvufun tarifi, tasavvufun baglan-
gic ve dogusuyla alakali veciz bir sekilde beyan buyurduktan
sonra sOyle bir tespitte bulunmuslardir; “Su halde tasavvuf
denilen sifat niibiivvet ve risaletle beraberdir’” tespitini yap-
tiktan sonra tasavvufun gayesi hakkinda soyle buyurmuslar-
dir. Tasavvuf gayesi kotii ahlak ve maddi-manevi diisiik va-
siflardan arinmalk, iyi ahlak ve {istiin vasiflarla donanmaktir.
"“Soyle ki ben iistiin ahlak degerlerini tamamlamak igin gonderil-
dim.” mealindeki hadisin isaretlerinden en tistiin Peygambe-
rin gonderilisi ve peygamberligindeki gayenin yiiksek ahla-
ki1 tamamlamak oldugu anlasilmis oluyor.1¢

14 Kuseyri, er-Risale (Beyrit: Darul Minhac, 2020).

15 fsa Abdulkadir, Hakaik Anit Tasavouf (Halep: Darul Irfan, 2007), 24.

16 Necip Fazil Kisakiirek, Esseyyid Abdiilhakim Arvasi Tasavouf Bahgeleri, 14.
Basim (istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2017), 18-19.
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2.1. Tasavvuf 8 Haslet Uzere Bina Edilmistir

Tasavvufta Seyyidii’'t Taife olarak meshur olan Ciineyd El
Bagdadi'den (H. 297-M.909 Vefat) rivayetle peygamberlerde
bulunan 8 iistiin haslet gercekten tasavvuf igin temel teskil
etmistir, demek yanlis olmaz. Bunlar seha, riza, sabur, isaret,
gurbet, ylin giysi, seyahat ve fakr'dir.

Sehd; Ibrahim Aleyhisselam’in,

Riza; ishak Aleyhisselam’in,

Sabir; Eyytb Aleyhisselam’in,

Isaret; Zekeriyya Aleyhisselam’in,

Gurbet; Yahya Aleyhisselam’in,

Yiin giysi; Musa Aleyhisselam’in,

Seyahat; Isa Aleyhisselam’in,

Fakr ise Muhammed Sallallahu Aleyhi Ve Sellem Aleyhis-
selam’in hususiyetidir.1”

2.2. Peygamberlerden S6z Alinmistir

“Hani, Allah peygamberlerden, “Andolsun, size verece-
gim her kitap ve hikmetten sonra, elinizdekini dogrulayan bir
peygamber geldiginde, ona mutlaka iman edeceksiniz ve ona
mutlaka yardim edeceksiniz” diye s6z almis ve “Bunu kabul
ettiniz mi; verdigim bu agir gorevi iistlendiniz mi?” demisti.
Onlar, “Kabul ettik” demislerdi. Allah’ta, “Oyleyse sahid olun,
ben de sizinle beraber sahit olanlardanim”18 demisti.”

Bu ayet-i kerimeyle ilgili TefsiruT-Mazhari'de Ibn-i Abbas’in
Hz. Ali'nin s6yle dedigini kaydetmektedir; “/Allah-u Teala
Adem’den ve ondan sonra gelen biitiin peygamberlerden Hz.
Muhammed hakkinda kendi kavimlerine ve eger gonderildi-

gi zaman hayatta iseler ona iman ve onun dinine yardim ede-

17 Abdiilmelik b. Muhammed ibrahim en-Nisaburi el-Harakusi (H.407-M.1016),
Kitabu tehzibu’l-esrar (Abu Dabi: ys., 1999), 27.
18 Al-i fmréan Stiresi, 3/81.
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ceklerine dair s6z almigtir. Ozellikle bu peygamberlerden ba-
zilarinin Israilogullarina isaret vardir. Giinkii onlar *‘peygam-
berler ancak bizden olur.”” savini iddia edecekleri i¢in onlardan
ahd almistir.”’19 Nitekim Hz. Isa’ya Saff Suresi 6. Ayette; *“Ha-
ni, Meryem oglu Isa, “Ey Israilogullari! Siiphesiz ben, Allah’in si-
ze, benden dnce gelen Tevrat’t dogrulayict ve benden sonra gele-
cek, Ahmed adinda bir peygamberi miijdeleyici (olarak gonderdigi)
peygamberiyim.” demisti. Fakat (Isa) onlara apacik mucizele-
ri getirince, “Bu, apacik bir sihirdir” dediler. Musa’da kendi-
sinden sonra gelen Isa Aleyhisselam’a kavmine ona iman et-
melerini emretmisti.

Urvetii'l-Viiska Muhammed Masum Fartki bir mektubun-
dasdyle soylemektedir:

“Iki diinya saadetine kavusmak, iki diinyanin efendisine tabi
olmaya baglhidir. Yani cehennemden kurtulus, o iyilerin efen-
disine uymaya, cennete girmekte yine o se¢ilmiglerin imammma
(6nderine) miitabeata baghdir. Hak tedlanin rizasina kavus-
mak ise yine o segilmislerin efendisinin izinden gitmek sartiyla
miimkiindiir. Ona uymadan yapilan tevbe, ziihd, tevekkiil ve
diinyadan kesilme makbul degildir. Onu tevessiil etmeden
olan zikirler, fikirler, sevkler ve zevkler neticesizdir. Peygam-
berler onun hayat pimnarindan bir bardak i¢cmekle doymus ve
kanmuislar, evliya onun nihayetsiz denizinden bir yudumla
kemale gelmislerdir. Melek onun tufeylisi (asig1), felek onun
huveylisidir. Varlik ipi ona bagli, var olma zinciri ona merbuttur.
Rubibiyetin zuhuru yine ona baglidir.20

Kisaca “kainat hep onun arkasindadir...”
Bunun i¢in mes’ud genclere ve akill: taliplere lazimdir ki,

19 e]-Kadim Muhammed Senaullah el-Osmani el-Hanefi el-Mazhari, (H.1176
Vefat), Tefsirul Mazhari (Beyrut: 2004), 2/84.

20 Siileyman Kuku, Mektuba-1 Masumiye (Istanbul: Alioglu Yaymnlari, 2017),
10. Mektup, 1/86.
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zahiren ve batinen (bedenleri ve kalpleri ile beraber) ona ittiba
etmeye calissinlar. Bu devlet ve saadeti olumsuz kilan ne var-
sa, beden ve kalp gozlerini ondan yumsunlar ve yakinen tek-
rar yakinen bilsinler ki, bir kimsenin binlerce bin kere fazile-
ti olsa ve Restilullah’a miitabeatta gevsek ve nemsemez se-
kilde davransa, boyle bir kimsenin sohbeti ve sevgisi 6ld{irii-
cli zehirdir. Ama bu fazilet ve harika hallerden hig birine sa-
hip olmayan bir kimse, ittiba’da saglam ve sasmaz olsa, onun
sohbeti ve muhabbeti en biiyiik sifa ve ilagtir.””?!

Bu yola bagh olan taifenin de maksatlarinin en yiiksegi
ve isteklerinin gaye noktas1 her seyde Peygamber’e tam anla-
muyla ittibd (uyma)’dir. Zahirde ve batinda mahltikatin en fa-
ziletlisi olan Allah Resfliine hakikatiyle varis olmaktir. De-
mek ki tasavvufun ve dolayisiyla velayetin de gayesi bu ol-
mak lazim gelir.””22

Tasavvufun konu edindigi kavramlar Kur’an-1 Kerim ve
Hadis-i Seriflere dayanmaktadir. Ahlakla ilgili, nefis tezki-
yesiyle ilgili, kalbi amellerle ilgili 1stilahlar kitap ve siinnet
kaynakhdair.

Ozellikle ilk dénem kaynaklarda bu husus bariz bir sekil-
de goriilmektedir.

Ornek sadedinde fakih ve muhaddis ilimleriyle temayiiz
ve tebariiz eden Imam Nevevi'nin meshur hadis kitaplarindan
Riyazu’s-Salihin (Salihlerin Bahgesi) tasavvuf yolunda ilerlemek
isteyenler igin 6nemli bir miiracaat kitabidir. Zaten tasavvuf
ehli Fezail-i Amal’da hadis ehline tabi olmuslardir.

Tasavvuf Islami ilimlerden ser-i ilimlere tabidir. Islam dis1
kaynaklarla irtibatlandirilanlar cehaletlerinden, gafletlerinden
veya Islamiyete diismanliklarindan kaynaklanmaktadir.

21 Kuku, Mektuba-1 Masumiye, 1/86.
22 es-Seyyid Abdiilhakim Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, 18-19.
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“Tasavvufun, Islam digi mistik kiiltiirlerden kaynaklandigma
yonelik iddialar karsisinda mutasavviflar ise kendi sistem ve
Ogretilerini temellendirmek i¢in Kur'an ve Siinnet “ten birtakim
deliller 6ne stirme gereksinimi duymuslardir. Tasavvufun, is-
men Kur'an’da ve hadislerde gecmese de bir hayat tarz1 olarak
her iki kaynakta da yer aldig1 kanaatinde olan mutasavviflar,
bu diistincelerini kaleme aldiklar1 eserlerde dile getirmislerdir.
Mutasavviflarin bu ¢abalar1 en acik bir sekilde tasavvuf kav-
ramlarini igeren temel kaynaklarda goriilmektedir.”23

2.3. Zahiri ve Batini Emir ve Nehiyler

Hig stiphesiz bilindigi tizere Allah’u Teala yiice ve mu-
kaddes kitabinda ben cinleri ve insanlar1 bana kulluk etsin-
ler diye yarattim diye buyurmaktadir. Bunun tefsiri ve mea-
li kisaca soyledir.

““Ben cinleri ve insanlari yalniz beni ildh tamsinlar, candan Miis-
liiman olarak bana teslim olsunlar, saygryla bana kulluk ve ibadet
etsinler, yalnmizca benim seriatima baglansinlar, bana boyun egsinler
diye yarattim.”2*

Ibadetler

a) Bedeni,

b) Mali,

c) Kavli,

d) Kalbi,

Bazi alimler ibadetleri bu dort grupta degerlendirmisler-
dir. Bedeni ibadetler; organlarla yapilan ibadetler ile alakali f1-
kihta tafsili olarak izah edilmistir.25

23 Mahmud Esad Erkaya, Kur’an Kaynakli Tasavouf Kavramlar: (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2023), Onsoz.

24 Zariyat, 51/56.

25 Bkz. Abdurrahman Candan, Muhtasar Safii Iimihali (Ankara: DIB Yaynlari,
2020) s.77-80.
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Kavli ibadetler; dille yapilan her tiirlii ibadetler, Kur’an'1 Ke-
rim okumalk, tesbihatlar, tehlil, tahmit ve salavat-1 serifeler. Bun-
lar da dil ile yapilmakta olup miirsid-i kamil tarafindan stifilere
zikriil-lisan vazifesi olarak tembih ve tavsiye edilmektedir.

Mali ibadetler de zekat sadaka gibi ibadetler ki tasavvuf
ehli bu ibadeti ¢ok 6nemsemis ve miistahaklarina dagitmay
emretmislerdir. Hatta malinda zekat hakk: olan bir kimsenin
ibadet olarak ne kadar sadaka verilirse verilsin az da olsa ve-
rilmemis farz zekatin yerini tutmaz.

Kalbi ibadetlerle ilgili de kalp, haset, ucup (kendini begen-
me), riya ve benzeri hastaliklarla alakal:1 bilgileri, marifet-
leri 6grenmeyi izah eden Imam Celaleddin Suyuti sonun-
da Imam Gazali’ye atif yaparak bunlarin farz-1 ayn oldugu-
na hitkmetmistir.26

Allah-u Teala acik ve gizli zahir ve batin yani organlarla ve
kalp ile yapilan fuhsiyati (¢irkinlikleri) haram kilmistir.

Ayet-i Kerime'yi delil gosteren kalple ilgili yapilan kotii-
liikklerin de haram kilindigina dair de ki: “Rabbim ancak agik ve
gizli kotiiliikleri haram kilmigtir.”?7 Bagka bir ayette “Kotiiliikle-
rin agigima da gizlisine de yaklagmayin.”?8 Ayet-i Kerimede ad1
gecen Fevahis-i Batina’dan maksat kalbin kotii amelleri olan
kin, kiskanglik, riya, nifak, seytani diisiinceler seklinde tefsir
etmislerdir. Alimler kalbi hastaliklardan kalbi arindirmak icin
tovbeye ihtiyac oldugunu acikga bildirmislerdir.

Hatta Imam-1 Rabbani “Et parcas1 olan kalbin hastaliklari-
na karsi ¢ok ¢aba sarf edildigi halde alem-i emirde olan kalbe
musallat olan hastaliklar: tedavi etmek diinya ve ahiret saa-
detine sebep olur.” diye buyurmustur.?

[N]

6 Isa Abdulkadir, Hakaik Anit Tasavouf, 29.
7 A’raf, 7/33.

En’am, 6/151.

29 Imam-1 Rabbani, Mektubat, 1/219,

NN
@
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1- Bedeni olan emir ve nehiyler

a) Emirler, Namaz, Orug, Hac vb..

b) Nehiyler, adam 6ldiirmek, zina, icki, kumar gibi ya-
saklar.

2- Kalbi amellerle ilgili emirler

a) Ihlas, tevekkiil, kalbi zikir, yakin, sabir, takva.

b) Sirk, riya, bugz, haset, nifak, kibir gibi...

Bedenin 1slahi kalbin 1slahina baglidir. Peygamber efendi-
miz, “Bilin ki! Viicutta dyle bir et parcas1 vardir ki o, iyi (dog-
ru ve diizgiin) olursa biitiin viicut iyi (dogru ve diizgiin) olur;
o bozulursa biitiin viicut bozulur. Bilin ki! O, kalptir.”30

Peygamber Efendimiz bir defasinda, eliyle gogsiinii isaret
ederek ti¢ kere “Iste takva buradadir” buyurmustur.3!

Imam-1 Rabbani; “Bilinmesi gerekir ki zahiri (bedeni) has-
taliklar ser’t hitkiimleri eda etmede zorluk, tembellik ve gev-
seklige sebep oluyorsa batini (kalp) hastaliklar1 da boyledir.

Zahiri hastaliklar organlarin zayif olmasina sebep oldugu
gibi batini hastaliklar ise yakini imanin zayifligina ve ima-
nin noksanligina sebep oluyor.” Yoksa ser’i emirlerde, tek-
liflerde higbir zorluk yoktur. Hepsinde de kolaylik ve hafif-
lik vardir.32

Yiice Allah ... Allah, size kolaylik diler, zorluk dilemez...””
(Bakara Suresi 185. Ayet) agiklamayla konuyu gayet giizel ifa-
de etmiglerdir.

Biiytik alim, fakih allame ibn-i Abidin (M. 1784-1836) mes-
hur hasiyesinde ihlas, uciip (kendini begenme), haset ve riya
ile ilgili ilmi 6grenmek farz-1 ayn’dir ve bunun gibi Imam-1 Ga-
zali [hya-u Ulumi’d-Din’in Miihlikat boliimiinde apagik bildi-
rilen kibir, haset, gazap, cimrilik, tGl-i emel... vb. hastaliklar-

30 Buhari, imén, 39.
31 bn-i Hanbel, 3/134.
32 fmam-1 Rabbani, Mektubat, 1/459.
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dan da kurtulmak gereklidir. Hi¢bir beser bu manevi hasta-
liklardan kurtuldugunu iddia edemez. O halde kisinin kendi-
sini bunlardan izale etmesi farz-1 ayn’dir. Bu da ancak bu has-
taliklarin tariflerini, sebeplerini, 6zelliklerini ve tedavi yolla-
rin1 ve ilaglarini tanimakla miimkiindiir. Ciinkii serri tanima-
mak kisiyi serden uzaklastiramaz ve serre bulasir.33

Batini temizlik olmadan zahiri temizligin ahlaki yonden ki-
sinin kamil ve erdemli sifatlara sahip olmas1 miimkiin degil-
dir. Yukarida verdigimiz kaynaklardan da anlasildig: {izere
miispet yonden kalbi amellerin Allah-u Teala’ya kulluk gore-
viyle miikellef olan insanin bu konuda da sorumlu oldugun-
dan sarfinazar edilemez.

2.4. ilk Dénem Miictehid Alimlerinin Tasavvuf
Telakkileri

imam-1 Azam Ebti Hanife (H 150-M-766) Cafer Es-Sadik
Hazretleriyle tanistiktan sonra ““son iki yilim olmasaydi yani
onunla beraber gecirdigim son iki y1l olmasaydi: Numan he-
lak olurdu.” Cafer Es-Sadik Hazretleri tasavvuf silsilesinde
ismi zikredilen ehl-i beyt imamlarindandir.34

Imam Malik Bin Enes (H.169-M.795); ““Ilmi ile amel etme-
yen fakih fasik, tasavvufla ugrasip fikihla amel etmeyen stfi
zindik olur.”’35

Imam-1 Safii (H. 204 vefat); “Hem siifi hem fakih ol. Tek
tarafli olma.”’36

Ahmet Bin Hanbel (H. 241-M.855) ogluna; ““Tasavvuf ehlinin

33 [bn-i Abidin, Hasiyetii Diirriil-Muhtar (istanbul: Kahraman Yayinlari, 1984),
1/43.

34 Alusi, Azab Ala Mensebbel Eshab, 309.

35 Zerrtk, Kavaid et-Tasavouf, 25.

36 Divan-1 Safii, 36
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meclisine devam et. Ciinkii onlar ilim, murakabe, hasyetullah,
ziitht ve himmetlerini ali tutmada bizden ileridedirler.””3”

Allame Tacuddin es-Subki (H. 727-M. 1327); ““Onlar (stfiler)
Ehlullah’tan olup dualarin bereketiyle yagmur yagar. On-
larin anildig1 yerde rahmetin niizulii umulan Allah’in has
kullaridirlar.””38

Hatta bunlardan bazi talebeleri David-i Tai (H. 165) ve
benzerleri gibi miictehid imamlara talebe olmuslar ve fetva
vermislerdir. Baz1 mutasavviflarin ifade ve beyanlarinda an-
lasilmaz gibi gériinen sézlerinin ve kitaplarinin oldugunu bi-
liyoruz. Bunlardan bir tanesi de Sultanu’l-Arifin olarak mes-
hur olan Bayezid-i Bistami'dir. (H. 234 v.) S6z ve kitaplar1 an-
lagilmayan bu gibi mutasavviflarin (Muhyiddin Ibnii’l Arabi
gibi) kendilerine ait yazdiklari kitaplarinda ““bizim kitaplari-
mi1z1 anlamayan okumasin” seklinde bir ikazda ve tembihte
bulunduklar: gériilmektedir.

Sultan’ul Arifin olarak meshur olan Bayezid-i Bistami'ye,
Tasavvuf nedir? sorusuna; ““Seriatin diliyle mi, hakikatin diliy-
le mi yoksa hak diliyle mi?” diye cevap verdi. Onlar, ““bu nasil
olur?”” diye sdyleyince Bayezid-i Bistami cevap vererek;

Seriat lisaniyla tasavvuf; kalbin tasa ve kederlerden tasfiye
edilmesi, yaratilmislara karsi giizel ahlakla muamelede bulun-
mak, seriatin tamaminda peygambere tabi olmaktir,

Hakikat lisaniyla tasavvuf; cinayetleri (kiigiik-biiytik gii-
nah) terk etmek ve esya denilen her seyden nefsi beri kilmak-
tir. Blitlin istek ve arzular1 def etmek, safsatalar1 terk etmek,
gokytizlinii yaratan yaraticinin disinda higbir seyde huzur
aramamaktir,

37 Hasan Basri Salim, Men Hecu't Tasavouf Inde’l Imam Serhendi (Endonezya:
Camiatu Serif Hidayetullah El Islamiye El Hukumiye Master Tezi, Cakarta
Endonezya, 2020), 20.

38 Hasan Basri Salim, Men Hecu't Tasavouf Inde’l Imam Serhends, 20.
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Hak lisaniyla tasavvuf; Allah-u Teala stfileri kendi sifa-
tiyla sifatlandirmis (Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak), onla-
r1 kendi sifatlarindan siyirmis ve bundan dolay1 onlara stifi
denilmistir.”’3?

Allah-u Teala mukaddes kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de; ““Mu-
hakkak ki nefsini tezkiye (arinma) eden kurtulmugtur.””40

Peygamberimizin dualar1 arasinda “Allah’im! Nefsime
takvasini ver ve onu tezkiye et! Sen onu en iyi tezkiye eden-

sin. Sen onun velisi ve Mevla’sisin.”41

Sonug

1- Tasavvuf, Islami ilimlerin ser’i ilimlerindendir.

2- Tasavvufun kaynag1 vahyi semaviye dayanir.

3- Belli bir ddnemden sonra gayrimiislimlerin Islami ilim-
lere miidahalesi oldugu gibi tasavvufa da miidahaleler olmus,
Islam alimleri tarafindan diger ilimlerde oldugu gibi bu mii-
dahaleler bertaraf edilmistir.

4- Tasavvuf olgun ve erdemli mii'minler, rol model sahsi-
yetler yetistirmistir.

5- Tasavvufa karsi olanlar cehaletlerinden, gafletlerinden
veya diismanliklarindan dolayidir.

6- Tarih icerisinde bazi grup ve giiruhlar tasavvuf ve tari-
kat ismini istismar etmiglerdir. Glinimtizde de bu tiir istis-
marlarin 6niine ge¢mek i¢in Osmanli’da oldugu gibi (mesihat
makami) bir kurumun olmasi elzemdir.

7- Tasavvuf medresesi kendisine mensup olanlarin kabili-
yetlerini gelistirmeli ve ileriye dogru miispet hedeflere yon-
lendirmelidirler.

8- Hi¢ unutmamak gerekir ki biitiin insanlarin 1slah-i nef-

39 el-Harakusi, Kitabu tehzibu’l- esrar, 27.
40 eg-Sems, 91/9.
41 Miislim, Zikir, 73.
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se, Muhammedi ahlaka ve yaratilis gayelerine uygun yetistir-
melerine ihtiyac1 vardir.
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ABDULHAKIM ARVAST'YE (1865-1943) GORE
NAMAZIN MANEVi YORUMU'

Prof. Dr. Vahit GOKTAS?

“Higcbir amelime giivenmiyorum
lakin Allah Tedld'min diismanlarina diismanligim var.”
“Yazin bereketi baharin gelisinden belli olur.”

Giris

Abdiilhakim Arvasi 1865 yilinda Van’in Bagkale kazasinda
dogmustur. Soyu Abdiilkadir-i Geylani’ye uzanmaktadir. Ab-
diilhakim Arvasi’'nin sekiz erkek ve iki kiz kardesi vardir. i1k
egitimini babas1 Seyyid Mustafa Efendi’nin yaninda almakla
birlikte resmi temel egitimini Baskale’de tamamladi. Ailenin
biiyiikleri Kadiriyye ve Cistiyye tarikin1 miintesib olmakla be-
raber siilalesinin 6nde gelenleri, Mevlana Halid-i Bagdadi'ye

1 Bu teblig, demokrasi ve insan haklar1 yalanlariyla tiim diinyay:1 kandiran
Amerika ve Ingiltere basta olmak {izere Bati'min katlettigi ve yine onlarin
destekledigi zalim Israil’in soykirimi neticesi sehit olan Gazze’li masum
¢ocuklara, kadinlara ve direnis¢i Hamas Miicahitlerine ithaf edilmigtir.

2 Ankara Un. flahiyat Fakiiltesi, ORCID:0000-0002-1171-5795, eposta: vgok-
tas@ankara.edu.tr
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baglanmislardir. Abdiilhakim Arvasi de 1295/1878 yilinda Sey-
yid Fehim Efendi’ye baglanarak Naksbendiligin Halidiyye ko-
luna intisab etti. Ardindan miirisidi Seyyid Fehim Efendi ta-
rafindan kendisine 1305/1887 yilinda halifelik verildi.3

Birinci Diinya Savasinin baslamasi ve “Tehcir Kanunu” ile
kasabanin bosaltilmasi istendi. Bunun tizerine Abdiilhakim
Arvasi, yuz elli kisilik akraba, aile ve yakinlariyla Bagdat’a
yerlesmek amaciyla yola ciktilar. Aile Revandiz’e geldi, {i¢ ay
burada kaldu. Erbil yoluyla Musul’a ulagtiktan sonra bir buguk
y1l Musul'da kaldilar. Musul'da bulunduklari sirada, Abdiilha-
kim Arvasi Sason kazasina miiftii olarak tayin edildi. Savas si-
rasinda gosterdigi iistiin hizmetler nedeniyle megihat tarafin-
dan ilmi riitbe ve maas ile taltif edildi. Buradan sonra Abdiil-
hakim Arvasi, ailesiyle Adana’ya geldi. Bir buguk y1l Adana’da
ikamet etti. Adana’dan Eskisehir’e oradan da 1337/1919 yilinda
Istanbul’a ulast1. Abdiilhakim Arvasibu zorunlu gog haricinde
ilim tahsili, vaaz, sohbet, hac ve hicret gibi muhtelif nedenler-
le Van, Dogu Bayezid, Eleskird, Musul, Misir, iskenderiye, Ri-
bat, Tanta, ismailiye, Siiveys, Cidde, Sam, Halep, Beyrut, Liib-
nan, Humus, Erzurum, Trabzon, Tiflis, Batum... vb. civar se-
hirlere seyahatlerde bulundu. Gittigi yerlerde alim ve mesayih
ile goriisen Abdiilhakim Arvasi, vaaz ve irsadlarina buralar-
da devam etti. Abdiilhakim Arvasi, Kasgari Dergahi seyhligi-
ne asaleten tayin edildi. Dergahtaki seyhlik gorevinin yan s1-
ra Kasgari Camii'ndeki imamlik ve hatiplik gorevi kendisine
verildi. 27 Kasim 1943’te dar-1 beka’ya irtihal eyledi.*

5 Abdiilhakim Arvasi'nin hayati, eserleri ve hatiralariyla ilgili en genis bilgi-
leri bulabileceginiz eser Ekrem Bugra Ekinci'nin ¢calismasidir. Bkz. Ekrem
Bugra Ekinci, Hayati ve Hatiralariyla Seyyid Abdiilhakim Arvasi, (Istanbul: Art
Sanat Yay., 2022); Nihat Azamat, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988), “Abdiilhakim Arvasi”,
1/211-212.

4 Nuran Cetin, “Abdiilhakim Arvasi ve Tasavvuf Anlayis1”, Tasavouf [lmi
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Siileyman Kuku miistear adiyla Ahmet Faruk Meyan® Ab-

ve Akademik Arastirma Dergisi, 2014, 33/29-150; Mustafa Miyasoglu, “Necip
Fazil ile Abdiilhakim Arvasi'nin Sohbetleri”, Tarihi Kiiltiirii ve Sanatiyla 9.
Eyiipsultan Sempozyumu Tebligler, (Istanbul: Eyiipsultan Belediyesi, 2005),
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229; ibrahim Baz, “Ankara’nin Maneviyat Onderlerinden Abdiilhakim
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Kitabi, ed. Ethem Cebecioglu, Vahit Goktas, (Ankara: Kalem Nesriyat, 2017),
336-348; Nimetullah Arvas, “Naksi Geleneginin Bir Takipgisi Olan Seyyid
Abdiilhakim Arvasi'nin Istanbul Yansimalar1”, Tiirk Diinyas: Bilgeler Zir-
vesi Goniil Sultanlar: Bulusmasi, (Eskisehir: Tiirk Diinyas: Kiiltiir Bagskenti
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1/213-244; Sevim Yilmaz, “Abdiilhakim Arvasi ve Tasavvuf Cizgisi”, II.
Uluslararast Hact Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Ethem Ce-
becioglu, Vahit Goktas, (Ankara: Kalem Nesriyat, 2017), 2/349-362; Mehmet
Dogan, Necip Fazil'm Universitesi: Seyyid Abdiilhakirn Arvasi, (Ankara: Yeni
Tiirkiye, 2021), 119/58-63.

5 Ahmet Faruk Meyan 1938 yilinda Trabzon Siirmene ilgesi Bagtimar kdyii'nde
dogmus 2 Agustos 2019 giinii vefat etmistir. Memleketi olan Bastimar ko-
yiine defnedilmistir. {lkokulu ve ortaokulu Siirmene’de okuduktan sonra
Kuleli Askeri Lisesi'ni bitirmistir. Daha sonra biraz Harb Okulu’na devat
etti ve Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi Tiirk Dili ve Ede-
biyat1 Béliimii'nii bitirdi. Rus Dili ve Edebiyati, ingilizce, Ortagag Tarihi
alanlarinda uzmanlast1. iki y1l kadar Tiirk Rus sinirinda sinir galigmalarinda
bulundu. Daha sonra Kuleli Askeri Lisesi, Harp Akademisi, Ordu Yabanci
Diller Okulu’nda dersler verdi. 1983 yilinda emekli oldu. Cok sayida eseri
terciime ve negretti. Kendisiyle vefatindan 6nce yapilan miilakata dair ha-
tiralar igin bkz. Necdet Tosun, “ Ahmet Faruk Meyan Hocamizla Sohbetler”
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diilhakim Arvasi’'nin kiilliyatinin tamamin iki cilt halinde
Son Halkalar ve Seyyid Abdiilhakim Arvdsi'nin Kiilliyat: ismiy-
le negretmigtir.6

1. Stifilere Gore Namaz

Diger ibadetlerin farziyeti i¢in sthhat, emniyet gibi sartlar
gerekirken namaz ibadetinin yilda bir kez veya bir ay stire-
since degil, genele yonelik ve giinde 5 vakit olmasi dolayisty-
la diger ibadetlerden farkli goriilmiistiir.

Namazin bedene, ruha ve sosyal hayata iyi geldigi bilin-
mektedir. Ancak namazin hakkini vererek eda etmek gerek-
mektedir. Namaz kilan kisi i¢in en mithim meselelerden bi-
ri namazdayken namazda olamamaktir. Camide dahi is, te-
lefon, yarim kalan baz1 seyler vs. dolayisiyla Allah’in huzu-
runa durma veya Hak'la beraberlik hususunda sikint1 yasan-
maktadir.

Gilinde bes vakit namaz kilma, insanin i¢ diinyasinda nef-
siyle yaptig1 biiyiik cihatlardan birisidir. Ciinkii insan nefsi
namaz kilmak istemez. Namazdan siddetle kagar. Onun i¢in
namaz kilma ¢ok agir bir ibadettir. Ama insan ruhu igin na-
maz kilma bodyle bir anlam tasimaz. Ruh namazdan biiyiik
bir lezzet alir.

Namaz kilma ruha ¢ok zevkli bir ibadet olarak goriintir.
Allah’la sohbet etmek gibidir. Ruh namaz kilma ile temel gi-
dalarini alir. Insan ruhu namaz kilma ile huzura kavusur.

Namazda Allah huzurunda olmanin ve O’'na saygt ve ta-
zimde bulunmanin en giizel bedeni hareketleri sergilenir. Na-
maz bize Rabbimizin en biiyiik hediyesidir. Namaz kilmak,
insan ruhu i¢in bir litkks degil muhtag oldugu bir ibadettir.

Goniil Sohbet Ister Kahve Bahane (1stanbu1: Erkam Yay., 2019), 110-121.
6 Stileyman Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Albiilhakim Arvasi'nin Kiilliyati,
(Istanbul: Damra yay.) c. 1-2.
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Namaz kilma, icerisindeki bedeni hareketleri, okunan sure,
dua ve zikirleri ile insana kulluk suurunu hatirlatan en mii-
kemmel ibadettir. Bu agidan namaz kilma insanin en iist do-
yum bekleyen temel giidiisiinii, varolugsal gayesini doyuran
bir ibadettir.”

Sufilere gére namaz miinacaattir, nurdur, huzurdur, mi-
ractir ve Hakk’a vuslattir. Ibn Arabi arifin manevi namazi ile
hal vakit ve makam arasinda irtibat kurar.8

Mevlana soyle der: “Aklini bagina al da namaz yumurtasin-
dan civciv ¢ikar, yani namazdan manen yararlan, yoksa dane
toplayan bir sey 6grenememis kus gibi, Allah'in biiytkligii-
nii diisiinmeden yere basini koyup kaldirma.” ?

2. Abdiilhakim Arvasi’ye Gore Namazin Manevi Yorumu

Abdiilhakim Arvasi namazla ilgili miistakil bir risale ka-
leme almistir. Arvasi namazla ilgili bu risalede asdestle ilgi-
li ilmihal bilgilerinden bahseder sonra namaz ilmihalini ge-
nig bir sekilde ele alir.

Namaz oncesi alinan abdest, adeta giinahlara tovbe ve is-
tigfar etme, kendini Allah huzuruna ¢ikmaya hazirlama gi-
bi bir anlama sahiptir. Abdest alma basl basina bir ibadettir.
Bunun yaninda eserlerinin farkli yerlerinde namaz ilmihalil?,

7 Namazin insan i¢in psikolojik sosyolojik etkileri ve bir terapi olusuyla ilgili
genis bilgi icin bkz. Vahit Goktas - Muhittin Pektas, Manevi Danismanlik ve
Dini Rehberlik, (Ankara: Songag Yay., 2021), 140-152.

8 Bkz. Mustafa Cakmaklioglu, Ibn Arabi’ye Gire Ibadetlerin Manevi Yorumlars,
(Istanbul: Insan yay., 2011), 152-249; Namazin hikemi yoniiyle ilgili genis
bilgi igin bkz. Imam Gazali, Namazin Sirlart, gev. Dilaver Selvi (Istanbul:
Semarkant Yay., 2018).

9 Mevlana, Mesnevi, cev. Sefik Can, (Tstanbul: Otiiken Yay, 2003), 3/190.

10 Kaza namazi ile ilgili bkz. Arvasi, Sevanihu’l-efkir ve sevimihu’l-enzdr, trs.,
1/106-107
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farz ve nafile namazlar ve namazin ehemmiyeti gibi husus-
larla ilgili bilgiler vermigtir.1!

Namaz Islam’in bes riikniinden biridir. Namaz dinin dire-
gidir. Namaz miiminin miracidir. Mirag olmasi ise bu timmete
mahsustur. Namaz hususunda fikhi bilgiler veren Arvasi na-
mazin ve igindeki riikiinlerin manevi izahlarin1 da yapar.

Arvasiye gore namazi hakkiyla eda edenin tizerinden kiil-
fet kalkar ve namazin halaveti ve lezzeti kalir. Namazla ¢ok
namiitenahi haller meydana gelir. Bu haller ise Arvasi’ye go-
re tarikat yolunun sonunda olan miintehilere miiyesser olur.12
“Namazla hakaik miinkesif olur.”13 Yani namazla hakikatler
ortaya ¢ikar. Arvasi namaz kilmanin anlamini soyle agiklar:

Sen mahluksun; Yaraticinin emriyle nefsinde biitiin yaratilmig-
lar1 hatirlarsin. Mahlukat; emr alemi ve halk alemi seklinde iki
siiftir. Emr ruhlar alemi, halk ise cisim ve madde alemidir.
Kisi namaz kilarken kendisini, basit ve miirekkep clizlerini goz
Ontiine getirir. Biitiin insanlar1 etrafinda diisiiniir. Akabinde
cinleri, bitki, hayvan, gokyiizii, felekleri, arsi, refrefi, sidretii’l-
miintehay1, melekleri ve diger mahlukati zihnine getirir. Sonra
“Allahu ekber” diyerek tekbir getirir ve biitiin mahlukatin yara-
ticis1 Allah’tir, der. Namaza durmadan biitiin bunlar1 diisiiniip
kalbini masivadan bosaltir.14

Arvasi tekbirin hakiki manasini sdyle anlatir:

Ey alemlerin sahibi bizler sana kurban olmusuz. Zira kurban

11 Hiiseyin Hilmi Isik namazla ilgili yazdig1 miistakil kitabinda namazin
ehemmiyetine soyle dikkat ceker: “Iman ettikten sonra en miihim emr na-
mazdir. Bes vakit namaz kilmak her Miisliimana farz-1 ayndir. Kilmamak
biiyiik glinahtir. Hanbeli mezhebinde ise kiiftirdiir. Namazi tam ve dogru
kilabilmek igin 6ncelikle namaz bilgilerini 6grenmek lazimdir.” Hiiseyin
Hilmi Isik, Namaz Kitab:, (Istanbul: Hakikat Kitapevi, 2015).

12 Bkz. Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Albiilhakim Arvasi'nin Kiilliyat, 2/361-373.

13 Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Albiilhakim Arvasi'nin Kiilliyat, 2/383.

14 Bkz. Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Albiilhakim Arvasi’nin Kiilliyati, 2/200.
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keserken Ibrahim (as.) “Allahu ekber” dedi. Insan kendi nefsini
yaratictya kurban etmek istedigi zaman “Allahu ekber” der. Nef-
sin kurban edilmesi i¢in keskin bicak ancak “Allahu ekber”“dir.
Viicud bu suretle kurban edilerek Bismillah ile namaza bagland.
Huzur-1hazrete girildi. Kiyamet giiniinii tahayyiil edip huzur-1
Hakda hesap ve miinacat igin saf bagladilar. Huz{ir-1 Yezdan'da
hasret ve nedamet gozyaslar1 dokiip kiyamet giiniiniin dehge-
tinde hayret ve sagkinliga kapildilar.1>

Arvasi’ye gore namaz Allah’a ve Rastiliine imandan sonra
biitiin ibadetlerin ve amellerin iistiinde en iyi ibadettir. Na-
maz kulluk ve aslin ortaya ¢ikmasidir. Namaz iman gibi me-
kasiddandir ve diger ibadetler namaz i¢in vesiledir. Miimin-
le kafiri birbirinden ayiran namazdir. Bu manada 6nemli bir
Olglidiir. Arvasi “Nerede namaz var; orada iman var. Nerede
namaz yok; orada iman ya var, ya yok! demistir. 16

Namaz, miinker ve menhiyattan insan1 men eder, uzak-
lastirir. Giinahlar igin kefarettir. Giizelligi diger ibadetlerden
farkli olarak iman gibi zatidir. Ibadetlerin tamamini kendin-
de toplayan ve insan1 Cenab-1 Hakk’a en ¢ok yaklastiran amel-
dir. Namaz kildig1 zaman, insanin diinyada Allah’a en yakin
oldugu zamandir. Namazda Allah’a miinacat ve Allah’1 mii-
sahade vardir.17

Namaz miimin i¢in felahtir kurtulustur. Ancak bunun igin
namazin sartlarina riayet edilerek husu hudu, kalp huzuru,
itmi'nanla, cemaatle, tam bir siiktinle, tezelliille eda etmek
gerekmektedir.

15 Mesnevi’de gegen Dekiiki hikayesini alintilayan Arvasi iki farkli yerde bu
hikaye iizerinden namazin deruni boyutunu anlatir. Bkz. Kuku, Son Halkalar
ve Seyyid Albiilhakim Arvasi'nin Kiilliyat, 1/518-526, 2/338-341; ayrica bkz.
Sefik Can, Konularina Gére Mesnevi Terctimesi, 3/169-181.

16 Ekinci, Seyyid Abdiilhakim Arvasi, 168.

17 Bkz. Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Albiilhakim Arvasi’nin Kiilliyati, 2/200;
Hiiseyin Hilmi Isik, Namaz Kitabi, 132.
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Sufiler namazi miinacaat olarak gormiislerdir.!® Arvasi de
namazdaki miinacaatin 6nemine dikkat ¢eker ve kisinin mii-
nacatla namazini eda ettiginde matlubunun ve hacetinin ha-
sil olacagini ifade eder. Ona gore namazin diinyadaki merte-
besi, ahirette ru’yetullah yani Allah’1 gorme mertebesi gibidir.
Bu da en iistiin mertebedir. 1

Arvasi hud(’nun tarifini su sekilde yapar: “Kiyamda ve gay-
ride oldugu gibi, goziinii secde yerine hasr eylemek ve Kur’an
okumaya tevecciih etmek; eger mana ehlinden ise onun esra-
rin1 diistinmek, manasini anlayamiyorsa, Hak Teala’nin ke-
lam1 oldugunu hatirinda tutmaktir.”?0 Bunlara devam eden
kimse Allah’in zatina tevecciihte bulunmus olur. Arvasi na-
mazdan muradin Allah’a tevecciih oldugunu soyler. Kisi bii-
tiin uzuvlariyla, zahiriyle ve batiniyla Allah’a yonelmelidir.!
Arvasiye gore zat-1 baht yani Allah cc isim ve sifatlarin miila-
hazasi olmadan murakabe, tasavvur ve taakkiilden yiiksektir.
Yani isim ve sifatlar olmadan insanin Allah’in zatin1 anlama-
st miimkiin degildir. Tevecciih, murakabe, tasavvur ve taak-
kul Allah’a vasl-1iiryani ile vasil olmakta miimtaz olmus arif-
lerin nasibidir. Arifin batin1 namaz kilarken anlatilmasi im-
kansiz bir halle yiiksek bir zirveye ulastir ve zahirden kesilir.
Zahiri bu haldeyken namazin erkanini ifa ile mesguldiir. Ba-
tin1 ise tam olarak Allah’a vuslati tatmaktadir.??

Cemaatle namazin ehemmiyetine vurgu yapan Arvasi, na-
mazin erkanina adab ve siinnetlerine riayette hi¢ kimsenin

-

8 M. Mustafa Cakmaklioglu, ibn Arabi’ye Gére Ibadetlerin Manevi Yorumlari,
154.

19 Bkz. Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Albiilhakim Arvasi’nin Kiilliyati, 2/200.

20 Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Albiilhakim Arvasi'nin Kiilliyati, 2/200; bkz.
Imam-1 Rabbani, Mektfibdt-1 Rabbéni, cev. Abdiilkadir Akgicek, (Istanbul:
Cile yay., 1979), 1/608-612.

21 Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Albiilhakim Arvasi'nin Kiilliyati, 2/383.

22 Bkz. Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Albiilhakim Arvasi’nin Kiilliyati, 2/200.
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kusur etmemesi gerektigini soyler. Kiyamette imandan son-
ra ilk hesap namazdan olacaktir. Kisi namazin hesabini ve-
rebilirse diger ibadetlerin hesab1 Allah’in inayetiyle kolay
olacaktir.? Namazin kiside korku ve heybet meydana getir-
mesi gerekir.

Tahrime tekbiri: Namaza girmek demektir. Elleri kaldir-
mak her seyden beriyim demektir. Allah’in bizim namazimai-
za ihtiyac1 yoktur. Baglama tekbiri farzdir. Namaza baslarken
ihtiyaci arz etmek gerekir. Diger tekbirler siinnettir.

Kiyam: Zillet ve tevazuun nihayetidir. Kisi bes duyu orga-
nin1 hareket ettirmeden kiyamda durur. Tam bir husu ve zelil
bir vaziyette Allah’in huzurunda durur. Ben ona layik ibadette
bulundum duygusunu def etmek icin rukuya gider. Kisi ku-
suru kendisine isnat edip Cenab-1 Hakk’1 tenzih etmelidir.

Namazda siibhaneke duasini okurken gaflette bulunmak
edebe aykir1 bir davranistir. Siibhaneke ilk huzura giristir. Ki-
raat esnasinda da hakiki miitekellim olan Allah’in namina ki-
raat yapmak gerekir. Bu esnada da nefsani vesvese ve seyta-
ni duygulardan uzak olmak gerekir. 24

Kiyamda kisi s0yle der: “Ya rabbi, ben her emrini ifaya ka-
imim (hazirim) ve senden gelen her seyi kabule hazirim. Fa-
kat varidat-1 ilahiyyen o kadar agirdir ki, kaldiramam belim
biikiiliir.”

Arvasi rukiiyu su sekilde aciklar: Riiki tevazu demektir.
Riiku edenler, aciz vaziyettedirler. Ellerini dizlerine dayar. O
zaman riiku, kiyamdan daha ziyade zillet ve meskenet, havf

23 Bkz. Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Albiilhakim Arvasi'nin Kiilliyat:, 2/200.

2 “La ilahe illallah” zikriyle ilgili ve kelime-i tevhidin anlamuyla ilgili bkz
Arvasi, Sevanihu’l-efkir ve sevamihu’l-enzir, trs., 1/185, 2/125, Felak, Nas,
Zilzal, Tekastir stirelerinin tefsiri ile ilgili bkz. 1/206-210; Ayete’l-kiirsi'nin
tefsiri ile ilgili bkz. c. 1, 218-229.
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ve hagyete delalet ettiginden, nefsin Allah’a layik bir ibadet-
te bulundum.

“Bitkiler ve agaclar secde ederler.”?>

Secdeden daha ileri bir tezelliil yoktur. Bu manada riiku-
dan iki yoniiyle ayrilir. Birincisi ‘A’la’dir. A’13, azimden daha
miibalagalidir. Tkincisi secdenin &nemi dolayisiyla secdenin
oniinde ve sonunda “Allahu ekber” denir.

Kisi namaz kildiginda enbiya ve evliyanin ruhlari, melek-
ler ve cinler mutlaka beraber bulunurlar.

Namaz1 vaktinde kilmak Allah’in emrine imtisal, siinnet
ve Oonemli bir edeptir.

Namaz edep ve sartlarina uygun olarak eda edilirse kisiyi
felaha erdiren makbul bir namaz olabilir.

Namaza durmadan 6nce diinya diisiincesini ve masivay1
kalpten ¢ikarmak gerekir. Allah’in azametini goz Oniine ge-
tirmek gerekir. Ciinkii namaz alemlerin Rabbi'nin huzurunda
durmaktir. Peygamberimizin miracidir. Musa as’in Thrudur.
Her namazda veya her giin veya haftada bir kere olsun Allah
korkusundan, bir miktar ciger kan1 dokmelidir. G6z yas1 d6-
kiilmeyen namazin faydasi ¢cok azdir.

Namazda goniil huzuru olmalidir. Allah cc bizim idrakimi-
zin 6tesinde olan bir huzur ve nazarla hazir ve nazirdir. Ne is-
le meggul olursak olalim O bilir ve goriir, gonliimiizden gege-
ni bizden daha iyi bilir. O nedenle bizim de Allah’1 goriir gibi
ibadet etmemiz gerekir. Biz onu géremesek de O bizi gortir.

Allah’in bizim namazimiza ihtiyac1 yoktur. Namazin hak-
kin1 vermek i¢in namaza kalk, tahrime tekbirinden 6nce ruhlar
ve cesetler aleminden Allah’in biitiin maklukatini tasavvur ede-
rek zihninde ve i¢cinde hazir bulundur. Buna ilk 6nce nefsinden
baslayarak basit ve miirekkep azalarin tabii hayvani ve insani

25 er-Rahman, 55/7.
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sifat ve hususiyetlerin hepsini tasavvurdan gegir. Daha sonra
bu alemin i¢indeki madeni, nebatati, hayvanlari, insarn ve di-
ger mahlukati aklina getir. Denizleri, daglari, sahralar diistin.
Gok ve yerytlizlinii tasavvur et. Sonra goge cik, sidretiil miinte-
haya, refref, levh kalem, cennet cehennem, ars ve kiirsiye kadar
yiiksel. Sonra cesed aleminden ruhlar alemine intikal et. Bege-
riyetle ilgili siifli ruhlari, daglara ve denizlere aid olan ruhlar:
zihninde tut. Sonra bu alemin disindaki mahluklar1 kalbinde
ve ruhunda hazir edip goz oniine getirdiginde “Allahu ekber”
de. Allah’in nasil bir yaratic1 oldugunu idrak et. 26

Tahrime tekbiri yani namazin basinda “Allahu ekber” de-
mek ilahi azamet ve kudreti goz 6niine getirip namaza basla-
mak demektir. Bu sekilde miraci yasayabilir insan.

Her bir riikniin sonundaki tekbir “ben bu riiknii edaya la-
yik degilim” demektir. Secde tezelliil ve inkisarin nihayet ye-
ridir. Burada namazi hakkiyla ifa ediyorum vehmine ve kib-
rine diismemek gerekir. Bunun icin de secdede “a’la” soziiy-
le Cenab-1 Hak yticeltildi.

Tahiyyatta iken Efendimiz’in miragta miiserref oldugu ke-
limeleri kiraat ederek kisi namazi kendine mira¢ etmektedir.
Adeta mirac1 yasamaktadir. Tahiyyatta Cenab-1 Hakk’in ko-
nusmasi, Rasiiliillah’in konugsmasi ve meleklerin konugma-
s1 vardir. Tahiyyatta Allah Teala’y1 6vgii, sena, Rasiiliillah’a
(sav.) selam ve tiim mii’'minlere selam ve dua ve meleklerin
sehadeti vardir. Abdiilhakim Arvasi dikkat ¢ekici bir sekilde;
tahiyyatta gecen “esselamii aleyna ve ala ibadillahi’s-salihin”
duasini yapmadig icin ve bundan tiim Miisliimanlar1 mah-
rum biraktig1 i¢in namazi terk eden kisinin tiim Miisliiman-
lara zulmettigi yorumunu yapar.?”

26 Bkz. Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Albiilhakim Arvasi’nin Kiilliyati, 2/200.
27 Esseyyid Abdiilhakim Arvasi, Sefer-i Ahiret, Biiyiik Dogu Yayinlari, Ekim
2016,s.8
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Namaz diinyada sevgilinin nikabin1 agmak gibidir.

Namaz gamli kalplere deva ve lezzettir.

Namaz hastalara rahatlama ve sifadir.

Namazin zahirinin yaninda gaybiil-gayb aleminde de bir
hakikat1 vardir. Bu biitiin hakikatlerin tistiindedir.

Namaz goniilleri ¢alan bir sevgilidir. Bu sevgilinin sureti
diinyada namaza mahsus bir erkan ile goriinmekte. Kiyam,
kuud, husu ve adapla bu sevgilinin edalar1 ortaya ¢ikmaktadir.
Sevgilinin suretine asik olmayan erkanina tutulmayan kim-
se bu erkanin hakikatini anlayamaz. Onun edasina hayran ol-
mayan kimse bu husu ve tuma’ninenin kiymet ve kadrini id-
rak edemez. Namazi ne kadar ifade etseniz namazin kiymeti
tiim bunlarin da {izerindedir. Namazin iyilik ve giizelligi id-
rak ve anlayisa sigmayacak kadar yiiksektir.

Namaz miigsahade ve tecellilerden ¢ok alidir. Namazin hak-
kini ne kadar vermeye calisirsa kisi onun hakikatine o kadar
erer, feyiz ve bereketinden o kadar istifade eder. Onun hiis-
nii cemali ve kemali daha ¢ok zuhur eder. Cenab-1 Hakk’in
inayeti ve hususi liitfu daha fazla tecelli eder. Bu nedenle na-
maz1 her bakimdan muhafaza etmek gerekir.

Namazdaki tadil-i erkan ve namazin zahiri sartlarin yeri-
ne getirmenin 6nemine de dikkat ¢eken Arvasi tadil-i erkan
hususunda kusur yapanlarin her seyinden bereket kalkacag:
uyarisinda bulunur.?8 Yine bu sartlar1 yerine getirmeyenle-
rin namaziyla ilgili hadislerde gegen ikazlar1 zikreder ve bu
hususlara riayet edilerek kilinan namazlarla ilgili olarak da
sunlar1 soyler:

Bildirilmistir ki m{imin kul, namaz1 eda ederken, o namazin
ritk{t’ ve secdelerini, erkan vesairesini iyi ve tamam yaparsa,
o namaz besasetli (parlak) ve nurani olur. Melekler o namazi

28 Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Albiilhakim Arvasi'nin Kiilliyati, 2/420.
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asumana (goge) iletirler. O namaz da sahibine hayir dua eder
ve der ki: Beni muhafaza ettigin gibi, Allahii Teala’da seni mu-
hafaza eylesin.??

Namaz: vaktinde kilmak, kasten kazaya birakmamak ge-
rekir. Arvasi namaz hafife alanlarin altis1 diinyada, ticii 6lii-
mii sirasinda, sekeratta, ticii kabirde ve ticili de kabirden kal-
karken hagirde olmak iizere on bes gesit cezaya ugrayacagin
sOyler. Bunlar1 maddeler halinde siralar ve izah eder.30

Arvasl, namazin vaktinde ve tadil-i erkanla kilinmasina
¢ok ehemmiyet vermistir. Soyle demistir: “Bu kadar yasinda-
yim. Elhamdiilillah bir vakit namazim kazaya kalmamustir.
Ama yine de Seyyid-i senedim, {istadim, Seyyid Fehim haz-
retlerine yetisemedim. O, bir vakit namazini cemaatsiz kil-
mis degildir.”31

Ekrem Bugra Ekinci, Arvasi’yi anlattig1 kitabinda Ilyas
Ketenci’den bir hatira nakleder:

Darussafaka’da okurken, bir Pazar giiniiydii. Bahar mevsi-
miydi. Efendi Baba’ya gidecektim. Sabahleyin kalktim. Abdest
aldim. Bu arada giines dogdu, namaz fevt oldu. Edirnekapr’dan
Otakgilar'dan yiiriidiim, tekkeye ¢iktim. Efendi Baba, caminin
icerisinde Ziya Bey’le karsilikli oturmus Mektubat okuyorlarda.
Ben de camiye gectim, oradaki camekanin icine girdim. Efendi
Baba beni gordii. Basini kaldirdi. “Bir vakit namaz tizerimden
gececegine, Allah bin defa canimi alsin!” buyurdu. Ben de ora-
dan ¢iktim, abdest alip namazimi kaza ettim.32

Arvasi, Imam Rabbani’nin Mektubat'min 261. mektubun-
dan namazla ilgili alintilar yapar. Buna gore namaz:

29 Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Albiilhakim Arvasi'nin Kiilliyati, 343.

30 Bkz. Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Albiilhakim Arvasi’nin Kiilliyat1, 347-351.
31 Ekinci, Seyyid Abdiilhakim Arvasi, 167.

52 Ekinci, Seyyid Abdiilhakim Arvasi, 167.
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Islam’in bes esasindan ikincisi ve Islam’mn beste bir pargasidir
fakat biitiin ibadetleri kendinde toplamasi dolayisiyla yalniz ba-
sina Miisliimanliktir demektir. Yani tek bagina tiim Islamiyet'in
0ztini barindirr.

Namaz miragtir. Ruyetullahtir. Insanin Allah’a en yakin oldugu
yer namazdir. Bu diinyada ruyetullah miimkiin degildir ancak
namazda ru'yetten birseyler nasip olmaktadir.

Namaz olmasa maksadin, gayenin giizel yliziinden perdeyi
kim kaldirir?

Asgiklar magsuku nasil bulurdu?
Namaz tizlintiilti ruhlara lezzet verir.
Namaz ruhun gidasidir.

Namaz kalbin sifasidir.

Namazin disinda zevk, vecd, bilgi, marifet, makam, nur, renk,
telvin, temkin, tecelli, zuhurat vb ne hasil olursa ve namazin
hakikatinden birseyler anlasilmazsa bu hasil olan seylerin tiimii
golge, akis ve suretten meydana gelmistir. Vehim ve hayalden
baska bir sey degildir.

Namazin hakikatine eren kamil miimin namazda bu diinyadan
¢ikip ahiret hayatina girer ve ahirete mahsus olan nimetlerden
bazi seylere kavusur. Araya akis ve hayal karismaksizin asildan
haz ve pay alir. Diinyadaki diger biitiin kemalat ve nimetler
golge, suret ve goriiniisten hasil olur.

Yine Arvéasi, Imam Rabbani’nin namazin hakikatini anlat-
t1g1 Mektubati'min 1. Cildinin 261. Mektubunu nakleder. Bu-
rada Imam Rabbani sdyle der: “Bu mektubu okuyunca, iginiz-
de namazin hakikatini 6grenmek ve ona mahsus kemalattan
bir kagina kavusmak arzusu uyanir ve bu arzu, sizi rahatsiz
edecek kadar cogalirsa, istihareler yaptiktan sonra bu tarafa

gelip, 6mriiniiziin bir kism1 da namaz1 6grenmek icin harca-
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ymiz.” Bunun yaninda Arvasi, Mektubat’tan alintilarla nama-
za dair bazi ciimleleri paylagir.33

Ekinci bir hatiray1 Habil Bey isimli bir sahistan soyle nak-
leder:

Rize’den gemiyle esyalarimizi geciriyordum. Gemide hirsizlar
oldugu icin esyalarin basindan ayrilmadim. Bu arada birkag
namaz vakti gecti. Istanbul’a gidince Efendi Baba’ya gittim.
Efendi Baba'nin ilk sordugu soru, “Yolda namazlarmni kildin
mi1?” oldu. “Efendim esyalarimin ¢alinmamas igin birkag vakit
namazini kilamadim” dedim. Efendi Baba, “Kegke biitiin esya-
larin ¢alinsaydi da, bir vakit namazini kagirmasaydin” dedi.3*

Abdiilhakim Arvasi, Necip Fazil'la karsilasmalarinda her
firsatta namaz tizerinde dururdu. Necip Fazil, Abdiilhakim
Arvasi ile ilk tanismalarindan az sonra Arvasi’nin kendisine
“Namaza ne vakit baglayacaksin?” dedigini soyler. $oyle de-
vam eder: Bana soracaklardir: “Nasil gidiyor namazlarin? Ben
de “Vakitlerinde yetistiremiyorum efendim, fakat aksamlar:
evde, yatsin namazinin edasiyla beraber biitiin giinii kaza edi-
yorum.” dedim. Ve bir kere daha oldugu gibi memnuniyetsiz
bir stikutla susacaklardir. “Namaz, aman namaz; mutlaka na-
maz... Nerede, ne sartlar altinda olursa olsun mutlaka namaz
“buyurdular. ‘Efendim, namazda tistiime miithis havatir (ves-
veseler) yiikleniyor’ dedigimde, ‘Olsun. Namazini kil!” buyur-
dular. Bir kere de sehiv secdesini sormaya kalktim. Hatadan
korkuyordum; sanki hata korkusuyla namaz kilamiyordum.
‘Sen bunlar1 birak da namazini kilmaya bak!” dediler.35

Namazin, farz, vacip, stinnet ve miistehablarina riayet cok
mithimdir. Namaz bunlarin karigimidir. Namaz kilanlara ha-

33 Bkz. Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Albiilhakim Arvasi'nin Kiilliyati, 361-373.

34 Ekinci, Seyyid Abdiilhakim Arvasi, 167.

35 Necip Fazil Kizakiirek, O ve Ben (Istanbul: Biiyiikdogu Yay., 2013), 269-
270
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kikatler agilir ve ilm-i lediin ihsan olunur. Bu ilmin yetmis iki
derecesi vardir. En Asag1 derecesi agaca bakinca yapraklarin,
denize bakinca katrelerin, sahile bakinca kum tanelerinin sa-
yisin1 bilmek, cennetle cehennemlik olan1 yani said ve saki'yi
ayirmaktir. Kabirde namaz kilmak, Allah’a tevecciihtiir. 36

Arvasi Hazretleri'nin namazini, sevenlerinden biri soyle
anlatir: “Temkin ve duruslar1 daglardan metin ve heybetliy-
di. Riik(i’a ve secdeye egilirken, bir insan degil sanki biitiin
bir dag egiliyor, genis bir ovay1 kapliyordu. Biraz sonra sec-
dede baktim. Kiigiilmiisler, sanki eriyip yok olacaklardi. Sa-
sirdim. Hig boyle hallerini gérmemistim.” 37

Arvasi, namazdan sonra “tekabbelallah” demeyi begenmez-
ler; “Ne yaptik ki kabul etsin diyoruz; bunun yerine “bare-
kallah” demeli, demislerdir. 38

Sonug

Namaz sekilden ibaret degildir. Namazda gaybu’l-gayb
aleminin bir hakikati vardir ki diger hakikatlerin tizerindedir.
O hakikate kavusmadik¢a onun kemali anlasilmaz. O hakikat
ise ayn1 zamanda namazin suretiyle de alakalidir.

Namaz goniilleri ¢ceken bir sevgilidir. Sanki onun gitizel
sureti, alem-i mecazda (bu diinyada) bu hususi erkan ile or-
taya ¢ikmakta ve onun giizel edalari, bu kiyam, ku’td, adab,
husu ile asikar olmaktadir. O surete asik olmayan kimse bu
erkanin hakikatini anlayamaz.

Namazin hakikati biitiin hakikatlerden daha iyi ve miisa-
hede ve tecellilerden ytiksektir.

Namazda adap ve erkan ile mesgul olmak gerekir.

Namaz dinin diregidir ve Miisliimanla kafiri tam ayurir.

36 Ekinci, Seyyid Abdiilhakim Arvasi, 168.
37 Ekinci, Seyyid Abdiilhakim Arvasi, 167.
38 Ekinci, Seyyid Abdiilhakim Arvasi, 169.
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Namaz mekasiddandir. Diger ibadetler namazin vesile-
sidir.

Namaz biitiin ibadetlerin ve orucun tstiindedir. Hepsin-
den efdaldir.

Namazi cemaatle eda eden sirat1 simsek gibi gecer.

Namazda aldigimiz her tekbir yapti§imiz ritkniin tam hak-
kin1 veremedigimiz ve riiknii yerine getirmeye layik olama-
digimiz anlamindadir.

Namazda tadil-i erkan ve edeplere riayet etmeyene ceza,
namazi dirist kilana kurtulug ve timid vardir.

Namazi farziyetin disinda bir de peygamberimiz kild1 ben
de bu niyetle kilayim seklinde diisiinmenin ayr1 bir sevabi
vardir.

Kisi namaza durdugunda kendisine cennet kapilar1 acilir.
Rabbi ile arasinda perdeler kalkar.

Namazdaki hallerin diger haller tizerine ¢ok tstiinltigt
vardir.

Namaz tiziintiileri giderir, hastaliklara sifadur.

Namaz giinahlara kefarettir.

Namaz fuhsiyattan ve miinkerden kisiyi alikoyar.

Namazdaki iltizazda ruhun pay1 vardir, nefsin hazzi ve
pay1 yoktur.

Namazda ilahi perdeler agilir.

Namazda kiraatte3? dil Musa as ile konusan agag¢ gibidir.
Kisinin kendi kuvvet ve azalar1 vasitadan uzaktir. Bazen de
zahir batindan tamamen ayrilmistir.

Nafileler zilli yakinliga, farzlar ise asli yakinliga kavustu-
rur.

39 Arvasi, Kur’an-1 Kerim'in tilavet adabuyla ilgili eserinde bilgiler verir: bkz.
Arvasi, Sevinihu’l-efkir ve sevimihu’l-enzdr, trs., 1/185, 2/196-202.
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TASAVVUF' TA HAKIKAT-i MUHAMMEDIYYE
VE ABDULHAKIM ARVASTI'NIN
HAKIKAT-i MUHAMMEDIYYE TELAKKISI

Doc. Dr. Oncel DEMIRDAS!

Giris

Tasavvufi eserlerin bir kisminda “Ntir-1 Muhammedi” ve-
ya “Hakikat-i Muhammmediyye” bagligiyla Peygamberimiz-
den Ovgiiyle bahseden boliimler vardir. Bu eserlerde bazi
stifiler, Peygamber Efendimizin hakikati, bir bagka ifade ile
Muhammedi Hakikat konusunda agiklamalarda bulunurlar.
Sehlb. Abdullah et-Tiister? (6.283/896), Hiiseyin b. Mansur el-
Hallac (6.309/922), Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6.638/1240), Ab-
diilkerim el-Cili (6.832/1428) Hakikat-i Muhammediyye ko-
nusunda fikir beyan eden sifilerdendir.

Hakikat-i Muhammediye fikrine ilk olarak Tiisteri’de rast-
lanir. Tiisterl, Hakikat-i Muhammediyye kavramindan acik-
¢a s0z etmemekle birlikte Allah’in ilk defa Hz. Muhammed’i
kendi nurundan yarattigini ifade eder? ve bunun bir yaratma

1 Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dal1 e-posta:

odemirdas@ankara.edu.tr ORCID: https://orcid.org/0000-0003-0413-9870
2 Sehl et-Tiisterd, Tefsirii'l-Kur ‘ani’l- ‘azim, (Kahire: 1908), 15, 62.
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sebebi oldugunu belirtir. Tiisteri, bu kavrama “adl” ve “el-
hak mahltkun bih” yani yaratma araci olan hak adin verir.
Daha sonra Hallac-1 Manstr, Kitabii’'t-Tavdsin’in “Tasinti’s-
sirac” boliimiinde bu kavram tizerinde durur.3 Ayniilkudat el-
Hemedani'nin (6.525/1131) Temhidit'ta ve Rlizbihan-1 Bakli'nin
(6.606/1209) Serh-i Sathiyyit'ta cok giizel ifadelerle tasvir ettik-
leri kavrami Muhammed Kemal ibrahim, ibrahim b. Edhem’e
(6.161/778[?])ve Siifyan es-Sevri'ye (6.161/778) kadar gotiiriir.
Tasavvufta, Hakikat-i Muhammediyye konusu en giizel bicim-
de Ibnii'l-Arabi ve Abdiilkerim el-Cili tarafindan aciklanmus,
Fusiisiil-hikem’e serh yazanlar da bu konu {izerinde 6nemle
durmuslardir.# Simdi bu kavramin mahiyeti ve tasavvufi dii-
siincedeki anlam igerigi hakkindaki bilgi verelim.

1. Tasavvuf’ta Hakikat-i Muhammediyye

Muhammedi hakikat olarak da ifade edilen Hakikat-i Mu-
hammediyye, hakikatii'l-hakaik (hakikatler hakikati) demek-
tir. Yiice Zat'in ilk taayyiin mertebesidir. Kasani, bu merte-
beyi biitiin hakikatleri kusatan ve kiilliligi sayesinde biitiin
clizlerine sirayet eden hakikat seklinde tarif eder. Bunun ne-
deni Hakikatii'l-hakaikin ilk, en biiytik, biitiin berzahlari ige-
ren asil mesabesindeki birinci berzah olmasidir. Bu bakimdan
hicbir isim ve sifat kendisine baskin gelemez. Isim ve sifatla-
r1 igermesi Ozelligiyle Zat'in itibarlaridir.> Muhammedi haki-
kat, biitiin giizel isimleri kendinde barindiran ve bulunduran
ilk taayytinle birlikte olan Zat'1ifade eder. Her sey bu hakikat-

3 Yasar Nuri Oztiirk, Halldc-1 Mansiir ve Eseri Kitabii’t-Tavisin, (Istanbul: Fatih
Yaymnevi, 1976), 69-73.

4 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (1stanbu1: TDV Yayinlari, 1997), 15/179.

5 Abdiirrezzak Kasani, Letdifu’l-a’lim fi isardt: ehli’l-ilham, Tasavouf Sozliigii,
¢ev. Ekrem Demirli, (istanbulz iz Yayincilik, 2004), 217.
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ten ve bu hakikat icin yaratilmistir. Bu hakikat taayytiin-i ev-
vel (ilk belirme) ile beraber zattan ibarettir. Esma-i hiisnanin
tamami Hakikat-i Muhammediyye’dir. Ayrica bu hakikate,
ism-i azam da denilmektedir.¢

Liigatte 151k manasina gelen nur, esyay1 agiklayan ve goz-
lere hakikati gosteren sey olarak tarif edilir. Ayrica hakaik-1
esyay1 oldugu gibi kesf ve beyan eden nesne diye de agikla-
nir. Alemi aydinlatmasi hasebiyle Hz. Muhammed (s.a.v.) igin
de kullanilir.” Mutasavviflara gore nur, Zahir ismi ile tecel-
liye denir ve diinya suretlerinde goriilen viicuddur.8 Nir-1
Muhammedi ise Hz. Muhammed’e mahsus nur veya niibiiv-
vet nliru demektir. Hz. Muhammed her kemalin baslangici
her giizel hasletin mengeidir. Zahiren ve batinen biitiin fazi-
letlerde ve kemalatta onun 6nceligi vardir.®

Hallac-1 Mansur, Hakikat-i Muhammediye hakkinda $6y-
le der:

“Niibiivvet nliru, yalniz onun nurundan ¢ikmistir. Nurlarin
aydinlig: bile onun nirundandir. Nurlar i¢inde kidem’den
daha parlagi, daha eskisi, daha belirlisi olamaz. Fakat o kerem
sahibinin niru miistesna. Onun himmeti biitiin himmetlerin
oniinde, viicudu yokluktan ve ad1 kalemden 6ncedir. Ciinkii o,
biitiin timmetlerden evveldi. O hep var olacaktir. Renklerden
once aniliyordu ve cevherlerden 6nce dillerdeydi. O, “6nce”den
oncedir. Ayni zamanda “sonra”dan da sonra kalacaktir. Bii-

6 Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sizliigii, (Istanbul: Kabalci Yaynci-
lik, 2016), 153; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii,
(Ankara: OTTO Yayinlari, 2014), 188.

7 Ebu’l Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnu’l-
Arab. (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 3/804-810.

8 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimlerive Terimleri Sozliigii, (Istanbul:
Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1993), 2/706.

9 Aladdin Ali Dede, Muhddaratii’l-Evdil ve Miisdmeretii’l-Evdhir, (Beyrut: 1389),
20; Mehmet Demirci, “Nr-1 Muhammed?”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1 (1983), 239-240.
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tiin ilimler onun denizinden bir damla, biitiin hikmetler onun
nehrinden bir avugtur. Zamanlar onun zamanindan bir saattir.
Hak ancak onunla miitecelli, hakikat ancak onunla ayaktadir. O
vuslatta evvel, niibiivvette ahirdir. O, hakikatte batin, ma'rifette
zahirdir.”10

Hallac'in Hakikat-i Muhammediyye hakkinda ileri siirdii-
gt fikirlerden, bu nazariyenin esasinin Niir-1 Muhammedi ol-
dugu ve hakikatii’l-hakaik manasinda biitiin varliklar 6nce ya-
ratildig1 anlagilir. Hakikat-i Muhammediyye’nin esasi, Nur-1
Muhammedi'nin kadim ve biitiin varliklardan 6nce yaratil-
ma serefiyle miimtaz bulunmasidir. Bu nazariye Hallac’'dan
sonra teozofik tasavvufta dnemli rol oynamis, basta Ibnii'l-
Arabi ve Abdiilkerim el-Cili olmak iizere bir¢cok mutasavvi-
fin tasavvufi diigslincelerine renk katmis ve bu mutasavvifla-
rin hepsi onu tiirlii sekillerde ifade etmislerdir.1!

Ibnii’l-Arabi, Hakikat-i Muhammediyye konusunda Allah’
mn ilk yarattigr ruhun Hz. Muhammed’in ruhu ve varliginin
da alem-i gaybda s6z konusu olduguna dikkat geker. Ibnii’l-
Arabi’'nin “Hakikat-i Muhammediyye”, bir baska ifade ile
“Nur-1 Muhammedi” hakkindaki goriisii soyledir:

Allah’m ilk yarattig1, ruh-1 miidebbirdir, bu da Hz. Muhammed’
in ruhudur, sonra 6teki ruhlar sadir olmustur. Onun alem-i
sehadette degil de alem-i gaybda varlig1 s6z konusudur. Allah
ona peygamberligini miijdeledigi vakit, Adem heniiz yoktu,
sadece su ile camur arasinda idi. (Beynel-mdi ve’t-tiyn). Zamanin
akigiyla Zahir ismine ulast: ve Hz. Muhammed biitiiniiyle riihen
ve cismen zuhura geldi. Boylece nebi ve resuller vasitasiyla
ortaya ¢ikan biitiin seriatlarin evveli ve batini olmak hitkmii
kendisi icin gergeklesmis oldu. Daha o zaman seriat sahibi idi,

10 Oztiirk, Halldc-1 Mansiir, 69-73.
11 Omer Riza Dogrul, Islamiyet’in Gelistirdigi Tasavouf, (Istanbul: Ahmet Halit
Kitabevi, 1948), 85-86; Demirci, “Nir-1 Muhammedi”, 240.
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¢linkii hadiste “... ben nebi idim” diyor. Ben insandim veya
ben mevcud idim, demiyor. Niibiivvet ancak Allah tarafin-
dan kendisine verilmis bir seriatla s6z konusu olur. Allah ona,
kendisine naib olacak nebilerin varligindan 6nce peygamber
olacagini haber verdi.12

Ibni’l-Arabi, Fusiisii’l-Hikem’in Fass-1 Muhammed kismin-

da Hz. Muhammed’in 6zelliklerinde sz eder ve insan denilen

varligin i¢in yaratilmis en mitkemmel varlik oldugunu belirtir.

Bu kisminda Ntr-1 Muhammedi konusunda soyle der:

“O, bu insan nev’i iginde en yetkin varliktir. Bu nedenle ki is
(yaratma ya da zuhur eylemi) onunla basladi ve onunla sona
erdi. Hz. Muhammed, Adem heniiz su ile toprak arasinda iken
nebi idi. Sonra unsur haline ¢ikmasi ile nebilerin sonuncusu
oldu.”13 Hz. Muhammed (as) yaratilanlarin ilkidir. Bu haliyle
O, biitiin yaratilmislarin 6zii ve mayasidir.1#

Abdullah Bosnevi (6.1054/1644) Fusiisiil-Hikem'in serhin-

de, Hakikat-i Muhammediyye konusunda Ibnii’l-Arabi'nin go-

rigleriyle ilgili olarak su agiklamalar1 yapar: Hakikat-i Mu-

hammediyye-i ilahiyye, ilahl mertebelerin hepsinde Allah’in

mazhariyetine sahiptir. Miidebbir isminin mazharinda akl-1

evvel mertebesinde. Onun ruhu, alem-i emr 6zelliklerini ken-

dinde bulunduran kiilli ruhtur. Beser ve meleklerin ruhlari-

na gonderilip nebi oldu. Nitekim “Allah’in ilk yarattig1 sey be-

nim ruhumdur.”15 sgziiyle bunu belirtir. Yiice Allah, bu Nir-1

12
13

14

15

Mubhyiddin Ibnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, (Misir: 1293), 1/186.
Muhyiddin ibniv’l-Arabi, Fusiisii’l-Hikem, ¢ev, Ekrem Demirli, (istanbul:
Alfa Yayinlari, 2022), 215.

Hamza Kilig, Giiniimiiz Insanina Fusiisii’l-Hikem, (Hikmetlerin Ozii), (istanbul:
Insan Yayinlari, 2022), 315.

Ali el-Kari, Mirkitu’l-Mefatih, thk. Cemal Aytani, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
[imiyye, Beyrut 2001), 1/270.
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Muhammedi’de biitiin peygamberlerin nurlarmni ve velilerin
ruhlarini topladi.”16

Abdiilkerim el-Cili ise Hakikat-i Muhammediyye konu-
sunda su agiklamay1 yapar:

Yiice Allah Muhammedi suretleri Bedi’, Kadir isimlerinin
niirundan yaratti. Mennan ve Kahir ismi ile de ona bakti.
Sonra Latif, Gafir ismi ile ona tecelli etti.l” Allah peygambe-
rimizi kemalinden yaratinca, cemaline ve celaline mazhar
kilinca, isim ve sifat hakikatlerinin hepsini ondan yaratti.
Sonra Allah, Restliiniin nefsini kendi nefsinden yaratti. Bazi
Muhammedi hakikatleri de yine kendi hakikatinden yaratt1.
Hz. Muhammed’in nefsini anlattigimiz gibi yarattiktan sonra,
Adem (as.)’in nefsini Hz. Muhammed’in stiretinden bir niisha
olarak yaratt1.18

Hakikat-i Muhammediyye ile ilgili yukarida gecen ifadele-
ri kisaca 6zetlemek gerekirse; ilk taayyiin mertebesi Hakikat-i
Muhammediyye’dir. Hz. Muhammed (s.a.v.) bu aleme maz-
har oldugundan ilk olarak O'nun ruhu yaratilmis ve kainat
O'nun igin halk edilmistir. Hakikat-i Muhammediyye veya
Nur-1 Muhammedi bir nur, bir hakikat veya bir 6z (cevher)
olup, Hz. Muhammed (s.a.v.)'in manevi sahsiyetinde sem-
bollesmektedir.

2. Abdiilhakim Arvasi’de Hakikat-i Muhammediyye

Abdiilhakim Arvasi, Hakikat-i Muhammediyye konusunu
Ebeveyn-i Resulullah isimli risalede ele almigtir. Risalenin muh-
tevasina baktigimizda Arvasi’nin konuyu islerken Hakikat-i

16 Abdullah Bosnevi, Fusus Terciime ve Serhi, (istanbul: 1290), 27429.

17 Abdiilkerim el-Cili, el-Insdnii’l-kimil fi ma'rifeti’l-evéhir ve'l-evdil, (Beyrut:
Daruw’l-Kiitiibi'l-limiyye, 1418/1997), 182.

18 el-Cili, el-Insdnii’l-kimil, Abdiilkadir Akgicek, (Istanbul: U¢dal Nesriyat,
1974) 2/572.



ABDULHAKIM ARVAST'NIN HAKIKAT-i MUHAMMEDIYYE TELAKKISI 209

Muhammediyye kavramindan ziyade N{ir-1 Muhammedi kav-
ramini tercih ettigini goriiyoruz. Arvasi'nin konuya bakisinin
temelini, gelenekte mevcut olan ve stifi muhitte genel kabul
gormiis anlay1s olusturur. Onun ortaya koydugu anlayzs, yeni
bir fikri temel olusturmaktan ziyade kabul goren anlam muh-
tevasinin tekrarindan ve o muhtevanin da giintimiiz ilim diin-
yasina aktarimindan ibarettir. Kendisi “Ntr-1 Muhammedi”
anlayisimin diisiince ve inang yapisini temellendirirken ha-
dislere, kasidelere ve mevlid-i serife miiracaat etmistir. Sim-
di miiracaat ettigi bu kaynaklar ¢ercevesinde onun “Ntir-1

~rr

Muhammedi” anlayisin1 gorelim.

19908 o8 S O o oS (U U3 (p3T & Oy e e it
“Ben devirden devre ve aileden aileye intikal (ile 1stifa”)
eden Ademogullar soylarinin en temizinden naklolundum.
Nihayet su iginde bulundugum (Hasimi) camia (sin) dan neget
ettim.”20 dedigi rivayet edilmistir. Hadiste, Ademogullarinin
teskil ettigi soylar batindan batina, aileden aileye temiz bir
intikal ile 1st1fa” edecegi ve Restillah’in zat-i serifi de arala-
rina hig¢ sifah karismadan temiz analar ve babalardan intikal
ettigi ve en sonunda biitiin kabilelerin hiirmet ettigi en te-
miz Hasimi soyundan neg’et ettigi bildirilmistir.2! Abdiilha-
kim Arvasi, bu hadisten aldig1 referansla Hz. Peygamber’in
(s.a.v.), soyunun beni Adem’den temiz bir sekilde geldigine
dikkat ceker ve soyle ifade eder: Hz. Peygamber (s.a.v.), beni
Ademden her zaman ve mekanda, her kavim ve kabilenin,

19 Eb{i Abdullah Muhammed b. ismail Buhari, Sahihu’l-Buhdri, (Riyad: Daru’s-
Selam, 1999), “Kitabii'l-Menakib”, 23 (No. 3557).

20 Zeynii’d-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latifi’z-Zebidi, Sahih-i Buhdiri,
Mubhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, gev. Kamil Miras, (Ankara: Diyanet
isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1981), 9/272.

21 Zebidi, Sahih-i Buhdri, 9/273.



210 « ABDULHAKIM ARVAS]

her zahr ve batnin, yani soylar, erham ve nesillerin en segil-
mislerinden secilmistir.2?
oo sl WU e Layd dlasly ¢ fslan) Wy e LS bl alll 0)7
BEosls g or SUlasly e ile g 2B
“Allah, Ibrahim ogullarindan Ismail’i secti, Ismail ogulla-
rindan Kinane ogullarin segti, Kinane ogullarindan Kureys’i
secti, Kureys'ten Hasim ogullarin secti, Hasim ogullarindan
da beni secti.”?* Arvasi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) soyunun
Kureys’in Beni Hasim kabilesinden geldigini ifade etmistir.
Naklettigi hadise gore, mensup oldugu Hasim kabilesine kadar
temiz ve secilmis anne ve babalardan geldigini ve sonrasinda
Hasim ogullarindan segilerek diinyaya geldigini belirtmistir.?
Bu hadisi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) se¢ilmis olduguna yani
Nir-1 Muhammedi i¢in delil olarak nakletmistir.
PRy ‘u‘“ﬁj‘r") weiﬁﬁwpﬂﬁwywwu‘&wsﬂ
Mﬁbbcﬁyﬁwwuﬁ\;ﬁfcwﬁuﬁ&lwc&;w\

[T

26 Ly ..Af:-j s

“Allah, mahliikat1 yaratti ve beni mahltikat firkalarmin hayir-
lisindan ve iki firkanin en hayirlisindan kildi. Sonra hayirh ka-
bileleri yaratt1 ve beni en hayirl kabile (Kureys)'den kildi. Son-
ra hayirl aileleri yaratt: ve beni en hayirh aile (Beni Hagsim)'den
kildi. Ben kisi olarak onlarin en hayirlisi, aile olarak da onlarin

22 Abdiilhakim Arvasi, Ebeveyn-i Resulluh, haz. Suat Ak, (istanbul: Biiytiik
Dogu Yayinlari, 2015), 12.

23 Ebir'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahihu'I-Miislim.
(Riyad: Daru’s-Selam, 2000), “Kitabii'l-Fedail”, 43 (No. 1/2276).

2 Ebu’l-Hiiseyin Muslimu’bnu’l-Haccac el-Kuseyri en-Niysabtiri, Sahih-i
Muslim ve Tercemesi, gev. Mehmed Sofuoglu (istanbul: irfan Yaymevi, 1988),
“Kitabii'l-Fedail”, 1 (No. 2276), 7/152.

25 Arvasi, Ebeveyn-i Resulluh, 12-13.

26 Eb{i Is& Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-Cami‘u’l-kebir, (Beyrut: Daru'l-
garbi’l-Tslami, 1996), 1 (No. 3607).
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en hayirlistyim.”?” Arvasi, Allah’in (c.c.) mahltkat: yoktan yarat-
tig1in1, sonra bircok firkay1 viicuda getirdigini, onlarin igerisin-
den en hayirl firkay1 var ettigini, firkalardan kabileleri ihtiyar
ettigini, sonra haneleri, nesebleri, aileleri ihtiyar ettigini ve Hz.
Peygamberi (s.a.v.) hanelerin en hayirlis1 kildigini ifade eder.
Dolayisiyla Hz. Peygamber, ruh ve nefis ihtiyariyla mahliikatin
en hayirlisidir. Burada kabileden murad, kavm-i arabdir. Onla-
rin en miimtazi (iistiinil) Kureysiler, bunlarin muhtari (segilmi-
si) Hasimiler, Hasimilerin miictebasi (se¢ilmisi) Muttalibilerdir.
Bunlarin en hayirlist da Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.)'d1r.28
Yukarida ifade ettigimiz gibi Arvasi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
mahlikatin en hayirlist oldugunu ve Niir-1 Muhammedi'nin
hakikatini ispat etmek igin bu hadisi nakletmistir.

Risalenin miiellifi Arvasi, Imam Muhammed Biisiri (6. 695/
1296[?])’den referansla Hz. Peygamberin hakikatinin yara-
tilista ilk olduguna dikkat ¢eker ve Niir-1 Muhammedi'nin
Hz. Adem’den Peygamber Efendimize intikal ettigini belirtir.
Ebii'l-Hasan es-Sazeli'ye intisap eden ve onu 6grencisi olan
Biisiri, Hz. Peygamberi methetmek igin yazdig: el-Kasidetii'l-
Hemziyye'nin baslarinda Hz. Peygamberin neslinin temiz ol-
duguna, kiifiir ve fisk u fiicurdan uzak olduguna ve ikram
olunmus olduguna dikkat ceker.

e 5y U 1055
s
VUGS BT S e

Viictida geldi; yani viictid’'da zuhfir etti. Oyle bir kerim

27 Ebi Isa Muhammed b. Is4 b. Sevre et-Tirmizi, Siineni’t-Tirmizi (Siinen-i
Tirmizi Tercemesi), gev. Osman Zeki Mollamehmetoglu, (istanbul, Yunus
Emre Yaynevi), “Menkabe”, 1 (No. 3847).

28 Arvasi, Ebeveyn-i Resulluh, 13-14.

2 https://www.aldiwan.net/poem18028.html
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ki, aba 1i ecdad: kerimlerdir, yani ikram olunmuslardir.30
Yani Senden bir Kerim varliga geldi. O Kerim’in ecdad1 da
Kerim'dir.
S S
LI SN el

Zail olmadi, ani daima bdyle bulundu. Kevnin, yani miikev-
venatin zamirlerinde mahfiyat ve matviyyatinda, yani mah-
ltkatin igerisinde, analarin rahm ve batninda, babalarin zahrinda
sana ihtiyar olundu. Yani Allah tarafindan senin i¢in mahlékati
igerisinden analar ve babalar intihab, ihtiyar ve istifa olundu.3?
Varligin 6ziinde/derinliklerinde sen hala varsin. Anneler ve ba-
balar senin i¢in segilirler/yaratilirlar.

Arvasi, kasidenin bu beyitlerini naklederek Hz. Peygam-
ber Efendimizin ecdadinin, Adem (as.)'dan peder-i miikerrem
ve valid muhterem-i nebevi Hazreti Abdullah’a kadar Nir-1
Muhammeddi'nin intikal ettigini ifade etmistir. Bu intikalin
herhangi bir kesintiye veya arada bir bosluga ugramadigim
da belirtmistir.

Arvasi, Siileyman Celebi Dede Efendi (6.825/1422) merhii-
mun Mevlid-i Serif'inin mebhase dair olan kismini aynen
iktibas ve derc ederek Hz. Peygamber Efendimizin soyunun
temiz sekilde zuhur ve tulti (dogus) ettiginin malum oldugu-
nu sOyler. Stileyman Celebi Mevlid-i Serif te bu hususu soy-
le dile getirir:

Hak Tedld ciin yarattt Ademi
Kildi Adem’le miizeyyen dlemi

30 Arvasi, Ebeveyn-i Resulluh, 8.
31 https://www.aldiwan.net/poem18028.html
52 Arvasi, Ebeveyn-i Resulluh, 8.
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Ademe kildi Feristehler siiciid
Hem ana ¢ok kildi ol lutf issi ciid

Mustafa nilrunu alninda kodu
Bil habibim niirudur bu nilr dedi

Kild ol niir anunda alminda karar
Kaldr danin ile nice rilzigdr

Sonra Havva alnina nakl etti bil,
Durdu onda dahi nice ay u yil

Sit dogdu, ona nakl etti bu niir
Ann almnda tecelli kildi nilr

Erdi Ibrahime Ismail’e hem
S0z uzanur ger kalanin der isem

Is bu resm ile miiselsel muttasil
Ta olunca Mustafidya miintakil

Geldi ¢iin ol Rahmeten li'l-dlemin
Vard: niir anda karar etti hemin33

Velhasil Adem (as.) mevdu’ olan Niir-1 Muhammedi sal-
lallahu aleyhi vesellem, her asr ve karnda, her zahr ve batn-1
miintehabe, miibeccele, miikerreme ve muhteremeye safa-i as-
liyesiyle intikal ede ede gelir. Sonunda safay-i hakikisi olan
rahmeten lil-alemin sallallahu aleyhi vesellemde takarrur ve

33 Stileyman Celebi, Mevlid, (Vesiletii'n-necit), haz. Necla Pekolcay, (Istanbul:

Dergah Yaynlar1,1980), 73-76; Arvasi, Ebeveyn-i Resulluh, 9-10.
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tecelli eder.3* Bu intikalin temiz ve segilmis olarak geldigi mev-
lidin bu beyitlerinde de agik bir sekilde beyan edilmistir.

Sonug

“Hakikat-i Muhammediyye” ya da “Nr-i Muhammedi”
kavrami hicri {igtincii asirdan itibaren terim olarak kullanil-
maya baslamistir. Zamanla konu etrafinda yazilan eserlerle
sistematik bir mahiyet kazanmistir. Ozellikle sfifiler nazarin-
da kabul gorerek zengin bir literatiir olusmustur. Ilk defa Sehl
b. Abdullah et-Tiisteri tarafindan dile getirilen bu nazariye,
zamanla pek ¢ok stifinin eserlerinde yer almis ve stfiler konu
hakkindaki fikirlerini beyan etmislerdir. Abdiilhakim Arvasi
de kaleme aldig1 “Ebevyn-i Resulullah” isimli risalede konuyu
islemistir. Risalede yer verdigi kaside, mevlid-i serif ve hadis-
lerden referanslarla konuyu delillendirmeye ¢alismistur.

Hakikat-i Muhammediyye telakkisine gore, Hz. Peygam-
ber’in (s.a.v.) altmis ii¢ yilla sinirhi cismani hayatindan ay-
11 bir varlig1 daha mevcuttur. Allah’tan baska hicbir sey yok-
ken ilk defa “Hakikat-i Muhammediyye” var olmus ve biitiin
mahléikat bu hakikatten yaratilmistir. Bu itibarla alemin var
olma sebebi, maddesi ve gayesi bu hakikattir. Ozetle ifade et-
mek gerekirse bu nazariye ilk kullanilmaya baglandig1 donem-
den itibaren birgok stifi tarafindan kabul goriir. Abdiilhakim
Arvasi de ayni1 kanaate sahiptir. Gelenekte var olan genel ka-
bulii ve kendi fikrini yaptig1 nakillerle ifade eder.
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NAKSIBENDILIKTEKI
EHADIYET MURAKABESI VE HZ. ADEM

Prof. Dr. Ethemn CEBECIOGLU!

Giris

Sufiler murakabe-i ehadiyette salikin bes latife tizerinden
birtakim acilimlara mazhar oldugunu kaydederler. Feyzin in-
digi bes latifenin murakabesi, ehadiyet murakabesi olgunlas-
tiktan hemen sonra gergeklesir. Yani latifelerin agilmasi icin
bir bakima murakabe-i ehadiyete ihtiya¢ vardir. Buna “Mes-
replerin Murakabesi” denir.? Burada agilimdan maksat, latife-
lerin arsin tizerindeki hakikatlerine yani ¢iktiklar: ilk kayna-
ga ulasmalaridir. Bu da Allah’a (cc) kul olmakla veya bir bas-
ka ifadeyle, kamil insan olmakla ilgili bir keyfiyettir. “Ben in-
sanlari ve cinleri sadece bana kul olsunlar diye yarattim.”3

Bu yazimizda kisaca Hz. Adem’in (as) ayak izi/kademi iize-

1 Emekli Ogretim Uyesi e-posta: islamiakademi@gmail.com ORCID: https://
orcid.org/0000-0001-7664-7028

2 frfan Kehya, Naksibendilikte Murakabe ve [hsan, (Yiiksek Lisans Tezi), (Isparta:
yy, 2018), 57-59. Ayrica bk. Muhammed Ma’sum Omeri, Riséletii Seb’il-Esrir
fi Medarici’l-Ahydr, Arapgaya cev. Ebu’s-Seref Muhammed Abiilkadir el-
Miiceddidi, (Istanbul: Sirket-i Miiterebbiye Matbaas1, 1913), 34-35.

5 Ez-Zariyat, 51/56.
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rinden Murakabe-i Ehadiyyetin kalp latifesinde gerceklesen
“Ademiyyet” hakikatine temas edecegiz. Bu, kalp latifesin-
de Hz. Adem’le (as) ilgili “Tevhid Agilim1”dir. Bir salikte Hz.
Adem’le (as) ilgili kalb latifesindeki agilimin meydana gelis
siireci kaynaklarda soyle anlatilir:

1. Kalbteki Hz. Adem’in (as) Kademi/Ayak izi

Kalp latifesiyle ilgili murakabede salik kendi kalbini Pey-
gamberimizin (sas) kalbinin hizasinda/karsisinda diistintir.
Salik Bes latifenin ilk kaynagina sezis ve hal olarak yasanan bir
irtibatla ulasir, Peygamberimizin (sas) kalbinden Hz. Adem’in
(as) kalbine ef’al (fiil) tecellileri feyz olur/akar yani tecelli eder.
Ef’al tecelli ve feyzleri, ikinci asamada Hz. Adem'in (as) kalbin-
den Seyh Efendinin kalbine geger. Son olarak bu ef’al tecellileri,
Seyh Efendinin kalbinden salikin kalbine feyz olarak akar. Bu-
rada Allah’in (cc) ehadiyeti—Hakikat-i Muhammediyye—Hz.
Adem’in hakikati—Seyh Efendinin kalbi—salikin kalbi sirala-
mastyla ifade edilebilecek manevi bir tekamdiliin veya bir agi-
Iimin hiyerarsik yapis: dikkat ¢eker. Bu da goriildiigii tizere
siire¢ olarak bes basamaklidir. Allah’in (cc) zatindaki ehadiye-
tin Peygamberimizin (sas) hakikatinde her seyin kendisinden
yaratildig1 birlik ve vahidiyet olarak zuhuru® s6z konusudur.®
Bu hakikatin Hz. Adem’in (as) ademiyetinde aldig1 renk ve o
rengin Seyh Efendi’ye tecellisi, bu boyutuyla manevi yeni bir
yapiya intikal eder. Bu yeni yapiyla sonunda Seyh Efendi'den

4 Hiseyin Hamdi Efendi, Hasbuhdli’s-Salik fi Akvimi’l-Mesilik, (istanbul:
Tabhane-i Amire, 1847), 55-56; Guimtishanevi, Cimiu’l-Usul, 101-102.

5 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, TDVIA, 15/179-180.

6 Abdiilkerim b. ibrahim el-Cili, Merdtibu’l-vuciid ve hakikati kiilli’l-mevcild,
nes. Ummii Derman, (Sudan: Mektebetii’l—ﬂmiyye, ty.), 14; Suad el-Hakim,
Tonii’l-Arabi Sozliigii, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: Kabalc1 Yaynlari, 2004),
471; Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozligii, (Istanbul: Kabalc1 Ya-
yinlari, 2003), 153.
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salike feyiz halinde bir akisla tecelli eder. Allah’in(cc) zatinda-
ki ilk ehadiyet yapisi, bu siiregle sanki Hz. Peygamber (sas),
Hz. Adem (as) ve Seyh Efendi iizerinden salikin alabilecegi
kabul edip igsellestirebilecegi bir kivama doniisiiyor gibidir.
Allah’in (cc) zatinin zatini tevhid etmesiyle, aciz bir kulun/
salikin tevhid etmesi, hi¢ sliphesiz maneviyat kategorisi ola-
rak ayn1 degildir. Her kul/salik Allah’1 (cc) kendi sinirli kabi-
liyetine gore tevhid eder. Allah’in (cc) kendini tevhid etme-
si ise mutlaktir.

Ancak oncelikle su hususu belirtmekte yarar var: Bu fiili
sifatlar; ihya (diriltme), imate (6ldiirme), tahlik (yaratma) ve
terzik (riziklandirma)dan ibarettir.” Burada Allah’in (cc) di-
riltme, 6ldiirme, yaratma ve riziklandirmasi tizerinden tevhi-
din gerceklesmesi s6z konusudur. Yani Allah’in (cc) ehadiy-
yeti feyz ile vahidiyet olarak Hz. Peygamber’de (sas) sonra da
Hz. Adem’de (as) bu fiili sifatlar ile zuhur eder.

Ademiyet tecellilerine mazhar olan salik, yavas yavas bu
alemde vuku bulan her seyi Allah"in (cc) fiili olarak goriir hale
gelir. Salik, manen kazandig: bu kisilik yapilanmasi sonucu
kalb latifesine ait velayet-i ademiyye ile yeni ve kaliteli bir {ist
kimlige ulasir.8 Bu yeni yapilanmayla salik, velayet-i sugra®
dairesinin seyrine baslamis olur.10

Latifelerde Hz. Adem (as) kalbde, Hz. Ibrahim (as) ve Hz.
Nuh (as) ruhta, Hz. Musa (as) sirda, Hz. Isa (as) hafide, Hz.

7 Muhammed Nuri Semseddin, Murikabe Risalesi (Miftahu’l-Kulitb icinde), haz.
Abdiilkadir Akgigek, (Istanbul: yy. 1975), 94-95; Hamdi Efendi, Hasbuhali’s-
Salik, 55-58; ayr. bkz. Bekir Topaloglu, “Allah” TDVIA, 2/490-491.

8 Seyh Bahauddin Taha el-imadi, Ahrdr ve Ebririn Yolu, haz. Ferzende Idiz,
(1stanbu1: Sufi Kitap, 2020), 111; Hamdi Efendi, Hasbuhali’s-Salik, 55-58;
Ma’sum Omerd, Risdletii Seb’il-Esrér, 34.

9 Ahmed Ziyaeddin Glimiishanevi, Camiu’l-Usul, 229-240.

10 Halil Hamdi, frsddii'r-Ragibin, (Istanbul: Mahmud Bey Matbaast, 1307/1870),
10-11.
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Muhammed (sas) ise ahfada etkindir. Yani 5 latife bu alt1 pey-
gamberin kademi altindadir.!! Esasen aslina ulasip O’'nunla
irtibata gecildiginde halk alemi asilmis ve emir alemine ayak
basilmis olur.12

Naksi kaynaklarindan Bugye’ye gore kalb murakabesi, ki-
saca sOyle yapilir: “Kendinden ge¢gme ve diinyay1 unutma, bi-
lincin iyice azalmasiyla birlikte hislerinin (dis diinya algisinin)
kaybolmasi (gaybet) hali meydana gelince zakir zikri birakar.
Ortaya ¢ikan bu yeni hale tabi olarak kalbi vukufal? dalar ve
bir sekilde varidin gelip feyzin inmesi igin kalbini hazirlaya-
rak bekler. Kisa zamanda farkina varmasa da kalbine pek ¢ok
seyler gelebilir. Geceden ayri olarak bu feyizlerin gelmesi arzu-
lanirsa giindiiz ikindiden sonra bir siire zikir gekmeden kalbi
bir vukufla gece gelen tecellileri beklemeye koyulur.14

Ehadiyet murakabesinde imkan dairesini asip viictib dai-
resine ayak basar basmaz bu bes letdifte makam/kadem sahi-
bi alt1 peygamberin sahip olduklar1 tevhidi 6zelliklere uygun
bir tecelli ile salikin ruhu beslenir.

Hz. Peygamber’in (sas) hakikatindeki tevhid, diger bes pey-
gamberin hakikatine gore bes farkli yap1 halinde salikin latife-
lerinde tecelli edip onu tamama erdirir. Bu uygulama onda da-
ha kaliteli bir tevhidi kisilik yapilanmasina yol acar. Iste bu ki-

11 Ethem Cebebcioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Szliigii, (Ankara: Otto
Yay. 2020), 307.

12 Fahreddin Ali Safi, Resdhitu ayni’l-hayat fi mendakibi mesdyihi’t-tarikati’'n-
Naksibendiyye ve esrdrihimi’r-Rabbiniyye, cev. Muhammed Murad b. Abdul-
lah el-Kazani, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 2008), 80; Abdurrahman
Muhammed Masum el-Haznevi, et-Tarikatii'n-Naksbendiyye nes’etiihd ve
usuluhd ve tasavoufuhi, (Diyarbakir: Mektebetii Seyda, 2015), 377.

13- Abdullah b. Muhammed Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, (Beyrut: Daru’'l-Kiitiibi'l-
Umiyye, 1988), 38; Salah b. Miibarek Buhari, Enisii’t-Talibin ve Uddetii’s-
Salikin, thk. Halil ibrahim Sarioglu, Tahran: yy. 1992), 146, 215-216.

14 Muhammed Es’ad Sahib, Kitdbii bugyetii’l-vicid fi Mektiibdt-i Hazret-i Mevlind
Halid, (Dimagk: Matbbatii’t-terakki, 1915), 145.
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silikle salik, orijinine yani Hz. Adem’in (as) “Ademiyyet” haki-
katiyle!5 ilgili safligia ulagtirir. [lahi fiillerle ilgili bu Ademiyet
iizerinden tevhid yapilanmasi sonucu salik, alemde gergek
failin sadece Allah (cc) oldugunu fark ederek Ademiyyii’l-
mesrebi elde etmis olur.1® Ehl-i tevhid olma yolunda orta-
ya cikan yeni yapilanmayla salik, Hz. Adem’in (as) kalb lati-
fesindeki kademi tizerinden ilahi fiillerle ilgili yeni bir basa-
maga yiikselmis olur.1”

2. Hz. Adem (as) ve Ademiyyet

Tevhidin “Ademiyyet” rengiyle renklenen salikin bu yeni
yapisini anlamak ic¢in Hz. Adem’in (as) hakikatini yakindan
tanimak gerekir. Iste bu hususla ilgili olarak Seyh-i Ekber Haz-
retlerinin (ks) 6zellikle Fusus'taki “Hz. Adem Fass1”min bize
elle tuttulur, miisahhas bir farkindalik sunacagini sdyleyebi-
liriz. Hz. Adem'in (as) hakikatine isaret ederken Muhyiddin
Ibnii'l-Arabi (ks) (6.638/1240) sOyle der: “Allah (cc), en biiytlik
baba(miz)-imam(imiz) olan Hz. Adem’in (as) ademiyet ha-
mulesine hakikat olarak koydugu hususlari sirrima bildirdi.
Bu kitaba yani Fususu'l-Hikem’e (ilmen) 6grendiklerimi degil
(irfanen) Peygamberimizin (sas) tanimladig: (tanittig1) husus-
lar1 aldim (yazdim).”18

ibniil-Arabi’ye (ks) gore; Hz. Adem’in (as) hakikatiyle il-
gili hikmet, “ilahiyye hikmeti”dir. Bu hikmetle, Hz. Adem’in

15 Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 230-231.

16 Muhammed Masum Omerd, Risdletii seb’il-esrir, 34-36; Ismail Cetin, Miiminin
Istikameti Velinin Kerametidir, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2010), 198-199.

17 Taha el-Imadi, Ahrdr ve Ebrdrin Yolu, 118.

18 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fususu’l-Hikem, haz. Asim Ibrahim el-Keyyali,
(Beyrut: Déru’l-Kﬁﬁibi’l-ilmiyye, 1971), 42; ibn Afabi, Fususu’l-Hikem, cev.
Ekrem Demirli, (Istanbul: Alfa Yay. 2022), 42.
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(as) hakikatinin, toplayicilik (cami’), halifelik ve alemin ruhu
olma yo6nleri anlatilir.’® Simdi bu yonleri gorelim.

1. Alemin ruhu Adem’in hakikatidir. Kural olarak Allah
(cc) bir yeri yaratip diizenlendiginde/tesviye ettiginde, o ye-
re, aktif hale gelmesi i¢in bir ruh iifler.20 Alem kandisine iif-
lenen bu ruhla, ultihiyet tecellisini siirekli feyz olarak/akis
olarak alir hale gelir.?! Ozetle dlemin ruhu Hz. Adem’in (as)
hakikatidir.

Arifin konusmas, gelen feyzle kazandig1 bu 6zellikten dola-
y1 muhatabinda Allah (cc) sezgisi, Allah (cc) tazeligi uyandirir.
Murékabe-i ehadiyetle Peygamberimizden (sas) Hz. Adem’e
(as), ondan da seyh efendiye ve ondan da salikin kalbine feyz
olarak gelir, yerlesir ve onu yesertir.

2. Ademiyet hamulesinde caAmi’ yani “toplayicilik” 6zelli-
gi vardir. Melekler goztimiizle gordiigiimiiz su alemin tedbir
edici/yonetici giictidiir. Melekler insanin yaratilisindaki ruh-
sal (sezgisel) ve duyusal/hissi melekelere benzerler.22 Insan-
daki bu melekelerde Allah’in (cc) bahsettigi bir toplayicilik
vasfi bulunur. Bu toplayicilik 6zelligiyle melekler (giicler) ve
melekeler (kabiliyetler)in bir kismi, ilahi mertebeye, bir kis-
m1 hakikatlerin hakikatine ve bir kismi da biitiin kabiliyetle-
rinin bulundugu ulvisi ve siiflisiyle alemin biitiin kabiliyet-
lerini i¢inde bulunduran? kiilli/tiimel tabiata yonelirler ya-
ni donerler.?*

19 Bkz. Muhyiddin Tbnii’l-Arabi, Fususu'l-Hikem Serhi-Serhu Fususi’l-Hikem,
serh. Davud Kayseri, gev. Tahir Ulug, (Istanbul: KTB Yay. 2023), 1/135-
199.

20 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali-
Selcuk Eraydin, (Istanbul: MUTF Yayinlari, 2005), 1/108-109.

21 Fusus, Demirli, 27-28.

22 fbnii’l-Arabi, Fusus, 28.

23 fbnii’l-Arabi, Fususu’'l-hikem, 35-36.

24 bniv’l-Arabi, Fusus, 28.
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Buradan anlagildig1 kadariyla Adem’deki (as) giicler yani
melekeler, kiilli tabiata oldugu kadar ilahi asla, biitiine/um-
mana ve hakikatler hakikatine yonelen ve bu sekilde merke-
ze biitiine varmay1 hedefleyen bir toplayicilik 6zelligine sa-
hiptir. Ademiyette cAmi’ olma, toplayan olma &zelligiyle bir
merkeze veya biitline baglanma kabiliyeti vardir. Hadisler-
de bu husus, “Biitiin insanlar bir vucidun parcas1 gibidir.”
seklinde anlatilir.?5> Peygamber Efendimizin (sas) namazlar-
da uzun uzun biitiin insanhk i¢in “timmeti” dualarim yap-
masinin arka plani, bir yoniiyle iste budur. Her kamil arifte
goriinen, damla iken umman olmak yani biitiinlesmek keyfi-
yetini Hz. Mevlana (ks) (0. 672/1293): “Biz fasledip ayirmak
icin degil vasl edip birlestirmek i¢in variz.” seklinde agiklar.
Murakabe-i ehadiyetteki toplayicilik/cami” 6zelligi Peygam-
berimizden (sas) feyz olarak Hz. Adem’in (as) kalbine, onun
kalbinden Seyh Efendi’nin kalbine, onun kalbinden de salikin
kalbine akar. Iste bu nokta da durup stifilerin 72 millete tek
gozle bakmasini iyi anlamak gerek.

3. Hz. Adem (as) fass1, g6z, g6z bebegi, ayna terimleri iize-
rinden islenir. Ibnii'l-Arabi’ye (ks) gore; Hak ve insan birbir-
lerine ara¢ halindedir. Hak, kendini insan aynasi tizerinden
goriirken, kul da kurb-i ferayiz ve kurb-i nevafil?¢ {izerin-
den Hakk’la goriip duyar hale gelir. Allah (cc) insan vasitasty-
la varliklara bakmis ve merhamet etmistir. Merhamet ise her
zaman vermek ve yaratmakla ilgilidir.2” Davud-1 Kayseri'nin
(6. 851/1350) dedigi gibi “Hak, zatin1 ve zatinin kemallerini
bu sekilde (aynada) gormeyi dilemistir.”28 Allah (cc) bu ay-
nada kendisini veya isimlerini goriir.

25 Buhari, Edeb, 27; Miislim, Birr, 66.

26 Bk. Buhari, Rekaik, 38.

27 ibnii’l-Arabi, Fusus, 30.

28 Kayseri, Fususii’l-hikem Serhi-Serhu Fususi’l-hikem, 1/139.
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Hz. Adem’in (as) hakikati iizerinden gelen ilahi malzeme,
salikin kalbini cilalayarak orayr Hakk’in ru’yet edildigi yer
haline getirir. Ademiyetteki bu “cila” olus keyfiyeti sebebiyle
arifin kalbi, Hakk’in goriildiigii cilali bir ayna gibidir.

4. Halife: Allah (cc) insana “halife”?? diye isim verdi. In-
san adeta ytiziikteki tas1 muhafaza eden kastir/fass’dir. Bu kas
olma haliyle insan bir miihiirdiir. Miihiir, nasil hazineleri ko-
rursa Allah da (cc) insan vasitasiyla alemi korur.30

Hiikiimdarin miihrii hazinelerin tizerinde bulundugu stire-
ce, hicbir kimse O'nun izni olmadan hazineleri agmaya yelte-
nemez. Insandaki halifelik, iste bu hazineyi korur. Halife de-
nilen insan-1 kamil alemde oldugu siirece bu alem (diizenini
devam ettirmek suretiyle) korunur.3!

Sonug

Murakabe-i ehadiyetteki, ehadiyet sirr1 goriildiigii gibi Hz.
Adem (as) iizerinden kalbde aciga ¢ikar. Sonucta Hz. Adem’in
(as) hakikati tizerinden gelen feyiz veya akisla salik “ilahi fi-
il” tecellileri iginde kaybolup, tek ve hakiki zat disinda hig-
bir kimse i¢in herhangi bir fiil gérmez hale gelir. Yani tevhid-i
ef’dlden nasibini alarak kemalatta yol almaya devam eder.32 Ve
bu, Hakikat-i Muhammediye’den33 gelen ilahi fiil tecellileri-
nin Hz. Adem’in rengine biirtinmiis halidir. Bu amaca ulasan
salik, artik Ademiyyii'l-mesreb olmustur.34

29 El-Bakara, 2/30.

30 Tbnii'l-Arabi, Fusus, 31.

31 Ibnii’l-Arabi, Fusus, 31.

32 Bahaeddin Taha, Ahyar ve Ebrar Yolu: Tasavvuf, 118.

3 Kamiltiddin Abdurrazzak Kasani, Istilahdtu’s-Siifiyye, nsr. Kemal Tbrahim
Ca'fer, (Kahire: yy. 1981), 60.

3¢ Hamdi Efendi, Hasbuhili’s-sdlik, 55-58;, Guimushanevi, Cdmi'u’l-usil, 101-
102.



NAKSIBENDILIKTEKI EHADIYET MURAKABESI VE HZ. ADEM

Kaynaklar

Buhari, Salah b. Mibarek. Enisii’t-Talibin ve Uddetii’s-Salikin. thk.
Halil Ibrahim Sarioglu, Tahran: yy. 1992.

Cebecioglu, Ethem. Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii. An-
kara: Otto Yay. 2020.

Cili, Abdiilkerim b. Ibrahim el-. Merdtibul-vuciid ve hakikati kiilli’l-
mevciid. nes. Ummii Derman, Sudan: Mektebetii'l-Iimiyye,
ty.

Cetin, Ismail. Miiminin Istikameti Velinin Kerametidir. Isparta: Di-
lara Yayinlari, 2010.

Demirci, Mehmet. “Hakikat-i Muhammediyye”, TDVIA, 15/179-
180.

Hakim, Suad el-. [bnii'l-Arabi Sozlii gii, cev. Ekrem Demirli, Istan-
bul: Kabalc Yayinlari, 2004.

Hamdi Efendi, Hiiseyin. Hasbuhali’s-Salik fi Akvami’l-Mesdlik. Ts-
tanbul: Tabhane-i Amire, 1847.

Hamdi, Halil. Irsddii r-Ragibin. Istanbul: Mahmud Bey Matbaa-
s1, 1307/1870.

Haznevi, Abdurrahman Muhammed Masum el-. et-Tarikatii'n-
Naksbendiyye neg'etiihi ve usuluhd ve tasavvufuhd. Diyarba-
kir: Mektebetii Seyda, 2015.

Herevi, Abdullah b. Muhammed. Menazilii’s-Sdirin. Beyrut: Da-
ru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1988.

[bnii’l-Arabi Muhyiddin. Fususu1-Hikem. gev. Ekrem Demirli, Is-
tanbul: Alfa Yay. 2022.

Ibnii'l-Arabi Muhyiddin. Fususul-Hikem. haz. Asim Ibrahim el-
Keyyali, Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, 1971.

Ibnii’l-Arabi, Mubhyiddin. Fususul-Hikem Serhi-Serhu Fususi’l-
Hikem. serh. Davud Kayseri, cev. Tahir Ulug, Istanbul: KTB
Yay. 2023.

Imadi, Seyh Bahauddin Taha el-. Ahrdr ve Ebrdrin Yolu. haz. Fer-
zende Idiz, Istanbul: Sufi Kitap, 2020.

« 225



226 «

ABDULHAKIM ARVAST

Kasani, Kamiliiddin Abdurrazzak. Istildhdtu’s-Silfiyye. nsr. Ke-
mal Ibrahim Ca’fer, Kahire: yy. 1981.

Kehya, Irfan. Naksibendilikte Murakabe ve Thsan. (Yiiksek Lisans
Tezi), Isparta: yy. 2018.

Konuk, Ahmed Avni. Fusiisul-hikem Terciime ve Serhi. haz. Mustafa
Tahrali-Selguk Eraydin, Istanbul: MUIF Yayinlari, 2005.

Omerl, Muhammed Ma’sum. Risdletii Seb’il-Esrir fi Medarici'l-
Ahydr. Arapgaya cev. Ebu’s-Seref Muhammed Abiilkadir
el-Miiceddidi, Istanbul: Sirket-i Miiterebbiye Matbaasi,
1913.

Safi, Fahreddin Ali. Resdhdtu ayni’l-hayat fi mendkibi mesdyihi’t-
tarikati'n-Naksibendiyye ve esrdrihimi’r-Rabbdniyye. cev. Mu-
hammed Murad b. Abdullah el-Kazani, Beyrut: Darii’l-
Kiitiibil-Ilmiyye, 2008.

Sahib, Muhammed Es’ad. Kitdbii bugyetii’l-vicid fi Mektiibit-i
Hazret-i Mevldni Hilid. Dimask: Matbbatii’t-terakki, 1915.

Semseddin, Muhammed Nuri. Murdkabe Risalesi (Miftdhul-Kuliib
icinde). haz. Abdiilkadir Akcicek, Istanbul: yy. 1975.

Topaloglu, Bekir. “Allah” TDVIA, 2/490-491.

Uludag, Siileyman. Tasavouf Terimleri Sozliigii. Istanbul: Kabal-
c1 Yayinlari, 2003.



TASAVVUFTA RiICALU’L-GAYB
VE ABDULHAKiIM ARAVASI’NIiN
RICALU’L-GAYBLA iLGiLi GORUSLERI

Dr. Harun ALKAN'

Giris

Islam inancina gore, Allah Teala’nin “kiin” emriyle kain
(var) olan kdinat, her an O’'nun esma ve sifatlarinin tecellile-
riyle tedbir ve tedvir edilerek bir diizen igerisinde ikame olun-
maktadir. Kadir-i mutlak olan Allah, hicbir konuda, higbir se-
ye ve kimseye muhtag olmamakla beraber kainatin idaresinde
miidebbir melekleri olarak isimlendirilen birtakim melekle-
ri isttihdam etmektedir. Ayni sekilde Kur'an-1 Kerim'de, ken-
di katindan ilm(-i lediin) ve rahmet vererek kullarimizdan
bir kul olarak tabir ettigi bir zati, insanlardan bazilarini zul-
me ugramaktan, bazilarin saki olup cehennemlik olmaktan
ve bazilarini da malindan olmaktan kurtarmak i¢in istihdam
ettigini bir kissa ile bildiren Yiice Allah,? kainatin diizeninde
melekleri kullandig1 gibi toplumun idaresinde de baz1 insan-
lar1 istihdam etmigtir. Mutasavviflar tarafindan ricalii'l-gayb
olarak isimlendirilen bu veli kullarla ilgili tasavvuf alaninda

1 e-posta: alkan.harun@hotmail.com ORCID: https://orcid.org/0000-0002-
2101-081X
2 Kehf, 18/60-82.
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genis bir literatiir olusmustur. Bu tebligde tasavvufta ricali’l-
gayb diisiincesinin anlami ve gelisimi kisaca verildikten son-
ra Abdiilhakim Aravasi’nin konuyla ilgili diistinceleri ifade
edilmeye calisilacaktir.

1. Tasavvufta Ricalii’l-Gayb Diisiincesi

Ricalii'l-gayb “adamlar-erler” anlamina gelen “rical” ve
“bilinmeyen-goriilmeyen” anlamina gelen “gayb” kelimele-
rinden olusan Arapga bir terkiptir. Bilinmeyen/taninmayan
adamlar/erler anlamina gelir.3 Istilahta ise “arzda ve semada
Hak’tan baska yerlerini kimsenin bilmedigi, al¢ak sesle ko-
nusan, yeryiiziinde vakarla yiiriiyen, kendilerine rastlayan-
lara selam verip gecen ve husti icinde yasayan alemde tasar-
ruf sahibi gizli veliler toplulugu” anlaminda kullanilir.# Bu-
rada gayb olarak ifade edilen velilerin, gortinmeyip bilinme-
yen yonii, bedenleri degil, batinlaridir. Bu veliler, alem-i gayb-
da degil, alem-i sehadette, toplumun i¢inde yasamaktadirlar
fakat bu zatlarin velayeti ve manevi mertebeleri halk icin ka-
pali ve gizlidir.

Kendi aralarinda hiyerarsik bir yapiya sahip olan ricalii'l-
gayb ziimresi genel olarak yukaridan asagiya: kutup/gavs,
imaman, evtad, abdal, niiceba, niikeba ve efrad mertebelerin-
den olustugu bildirilir. Kutup makaminin sahibi 1 kisidir ve
bu ziimrenin basidir. Imaman onun vezirleri konumunda 2
kisidir. Evtad 4 kisi, abdal 7 kisi, niiceba 40 kisi ve niikeba 300
kisidir. Hz. Hizir'in da i¢inde bulundugu efrad ise bu hiye-

3 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed ibn Manziir, Lisanu’l-Arab (Beyrut: Daru
ihyéi’t-Tﬁrési’l-Arabi, 1999), 5/154; Muhammed b. Yakub b. Muhammed
el-Firuzabadi, Besdiru zevi't-temyiz fi letdifi’l-kitdbi’l-aziz tahk. Muhammed
Ali el-Buhari, (Beyrut: el-Mektebetii'l-ilmiyye, ts.), 4/1003.

4 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Fiit{ihitii'I-Mekkiyye thk. Osman Yahya-Ibrahim
Mezkur, (Kahire: el-Mektebetii’l-Arabiyye, 1987), 11/308; Ahmet Atli, Ta-
savoufta Ricalii’l-Gayb Doktora Tezi, (Ankara: AUSBE, 2011), 14.
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rarsinin disinda yer alir ve belirli bir sayilar1 yoktur. Ricali’l-
gaybla ilgili bu isimlendirmeler ve sayilarla ilgili mutasav-
viflar arasinda bir ittifak yoktur. SGfiden stfiye bu ricalii’l-
gayb mertebelerinin isimleri ve sayilar1 farklilik gostermek-
tedir. Kavramin tarihi gelisim seyri, genel olarak vahdet-i
viicd diisiincesiyle ayni1 dogrultuda ortaya ¢ikip sistemles-
tigi soylenebilir.

Ricalii'l-gaybin isimleri, sayilari, bulunduklar: yerler ve ma-
hiyetiyle ilgili ilk bilgilerin Hz. Peygamber’in (sas) hadislerin-
de gectigi goriilmektedir. Bu konuda pek ¢ok hadis nakledil-
mistir. Fakat bu hadisler arasinda sithhat dereceleri sahih sevi-
yesine ulagan rivayetler azinliktadir.5 Ornek olarak ricalii'l-
gaybla ilgili nakledilen hadislerden bazilarini aktaralim.

Ricalii'l-gaybin sayilar1 ve tasarruflariyla ilgili nakledilen
bir hadis Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde soyle geger:

“Abdallar Sam'da bulunurlar. Onlar, kirk kisidirler. Onlardan biri
oliirse Allah, onun yerine bir baskasim getirir. Onlarin (dudlari) se-
bebiyle yagmura kavusulur ve diigmana karst ildhi yardima ulagilir.
Onlarin (dudlar1) sebebi ile belde ehlinden azap kaldirilir.”®

Ricalii'l-gaybin bulunduklar1 makamlari, sayilar: ve alem-
deki tasarruflarini bildiren diger bir hadis de Ibn Mes'ud ta-
rafindan gOyle rivayet dilmistir:

“Allah’in halk icinde, kalpleri Hz. Adem’in (as) kalbi iizerinde olan
ii¢ yiiz, Hz. Milsa’vun kalbi iizerinde olan kirk, Hz. Ibrahim’in kal-
bi dizerinde yedi, Cebrail’in kalbi iizerinde olan bes, Mikdil’in kalbi
tizerinde iic, fsrﬁﬁl’in kalbi iizerinde bir kulu vardir. Sonuncusu
oldiigiinde yerine iiclerden, iiclerden biri 6ldiigiinde beslerden, besler-

5 Dilaver Selvi, “Stifilerin Ricalii'l-Gayb Tanimi, Taksimi ve Buna Dayanak
Yaptiklar1 Hadisler” Tasavouf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 32/2 (Aralik
2013), 111-137,

6 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned thk. Suayb Arnaviti, (Beyrut: Miiessesetii’-
Risale, 1999), 1-112.

. 229



230 « ABDULHAKIM ARVAST

den biri 6ldiigiinde yedilerden, yedilerden biri 6ldiigiinde kirklardan,
kirklardan biri 6ldiigiinde ii¢ yiizlerden, ii¢ yiizlerden biri 6ldiigiinde
de halktan biri onun yerine gecer. Onlarin dudlar: sebebiyle Allah
Tedld, mahltikat: diriltir, 6ldiiriiv, yagmur yagdirir, bitkileri bitirir
ve yeryiiziine gelmesi muhtemel belilar1 defeder.”

Ibn Mesud’a, “Allah’in onlarin sebebiyle diriltmesi ve 6l-
diirmesi nasil olur?” diye soruldugunda soyle demistir:

“Onlar, iimmetlerin ¢coalmasi icin Allah’a dud ederler ve bu sebep-
ten dolay: da iimmetler cogalir. Zulmedenlere beddud ederler. Allah
Tedld da onlarm boyunlarini kivar. Yagmur yagmasi icin dud ederler,
yagmur yagar. Bereket icin dud ederler, yeryiiziinde onlarin dudlar:
sebebiyle ekin olur. Dud ederler ve dudlar: sebebiyle hertiirlii beld
yeryiiziinden kalkar.””

Ricaliil-gayb hiyerarsisinde yer alan makamlara ulasma-
nin gereklerini ifade eden bir hadis de su sekildedir:

“Ummetimin abdallar ne cok namaz kilmakla, ne cok oruc tutmakla,
ne de ¢ok sadaka vermekle cennete gireceklerdir. Onlarin cennete giris-
leri, Allah’in rahmeti, nefislerinin sehaveti ve goniillerinin seldmetiyle
olacaktir.”8

Hz. Peygamber’in (sas) hadislerinden sonra ricalii'l-gayb
konusuna ilk deginen sGfi miiellif hicri 3. ylizyilda yasayan
Hakim et-Tirmizi'dir (6.285/898). O, ricaliil-gaybin isimlerin-
den degil, vasiflarindan bahsetmistir. Ona gore, Allah Teala,
Restiliin vefatindan sonra immeti iginde kirk tane siddik bu-

7 Mihran Eb{i Nuaym el-Tsfahani, Hilyetii'l-evliyd ve Tabakétii'l-asfiyd (Misir:
Matbaatu’s-Saade, 1974), 1/8-9; Ebii’l-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhad?
el-Cerrahi el-Acluni, Kesfii’l-hafd ve miizeylii’l-ilbds haz. Yusuf b. Mahmud
el-Hac Ahmed, (Sam: Mektebetii'l-Ilmi’l-Hadis, 2000), 1/39.

8 Ebii Bekir Muhammed b. Ibrahim b. Yakup Kelabazi, Bahrii'l-fevdid-Medini'l-
ahbir thk. Vecih Kemaliiddin Zeki, (Kahire:yy. 2008), 2/137; Hakim et-
Tirmizi, Nevidiru’l-Ustl fi Marifeti Ehddisi’r-Resiil thk. Mustafa Abd{ilkadir
Ata, (Beyrut:yy. 1992), 1/166.
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lundurdugunu, onlarin bereketiyle diinyay1 ayakta tuttugunu,
iclerinden vefat edenlerin yerine bir digerini getirdigini ve bu-
nun kiyamete kadar boyle devam edecegini, soyler.? Ricalii’l-
gaybin isim ve sayilarindan bahseden ilk siifi 4. yiizyilda ve-
fat eden Ebu Bekir el-Kettani’dir (6.322/933).10

Ricalii'l-gayb konusunu genis ve agik bir sekilde ele alan
ilk stifi ise 5. ylizyilda yasamis olan Hucviri'dir (6.470/1077).
Hucviri, Allah Teala'nin dergahinda bulunan ve kendilerine
“ehl-i hall ve akd” (yani bir seyin yapilmasina karar veren kur-
may veliler) denen {i¢ yiiz tane evtad, {i¢ tane nukaba ve bir
tane kutub veya gavsin bulundugunu, biitiin bunlarin birbirini
tanidigini, haklarinda pek ¢ok hadisin bulundugunu ve tim-
metin, bu hadis ve haberlerin bildirdigi seylerde icma” halin-
de olduklarin soyler. Hucviri’ye gore kutup zahiri ve batini,
maddi ve manevi alemin eksenidir, yani her sey onun tizerin-
de ve cevresinde doner, ona dayanir; onun her seye feyiz ve-
ren bir 6zelligi vardir.11

[bnii’l-Arabi (6.638/1240) 6ncesi donemde goriislerini ifade
ettigimiz bu stfilerin disinda miiellif stifilerden Ebu Talip el-
Mekki ve Gazali, ricalii'l-gayba kisa atiflar yaparak deginmisler
fakat eserlerinde bu konuya 6zel bir bahis agmamiglardir.

Ricalii'l-gayb konusunu sistemli ve kapsamli bir sekilde ele
alan ilk sGfi Muhyiddin Ibniil-Arabi'dir. Ibnii’l-Arabi ricalii’l-
gayb1 iki kisma ayirir. Bunlar ricalii'l-aded ve ricalii’l- mera-
tibdir. Ricalii'l-aded, sayilar1 belli olan ve sayilarinda artma
ya da eksilme olmayan veliler ziimresini ifade eder ki, bu ki-

9 Ebt Abdillah Muhammed b. Alib. El-Hasen et-Tirmizi, Kitabu hatmi’l-evliyi
thk. Osman Ismail Yahya, (Beyrtit:el-Matbaatii'l-Kaslikiyye, 1965), 344.

10 Ebi Bekir Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdid (Beyrut:yy. ts.),
3/75-76.

11 Ali b. Osman el-Ctillabi el-Hiicviri, Kesfu'l-mahciib: Hakikat Bilgisi haz. Sii-
leyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yay. 2010), 276-277.

*231



232 .

ABDULHAKIM ARVAST

sim, yazinin basindan beri ele aldigimiz hiyerarsik yapida
olan, iist mertebeden biri vefat ettiginde alt mertebeden ye-
ri doldurulan veliler toplulugudur. Tkinci kisim olan ricalii’l-
meratib kavramiyla sayilar1 ve mertebeleri belirli olmayan ve-
liler kastedilmektedir.12

[bnii’l-Arabi’nin ricalii'l-gaybla ilgili goriisleri, yine ken-
disi tarafindan sistemlestirilen vahdet-i viicud diisiincesi cer-
cevesinde, hakikat-1 muhammediyye ve insan-1 kamil anla-
yislartyla iligkili bir kavramdir. Dolayisiyla Ibnii'l-Arabi'nin
ricalii'l-gayb anlayisinda insan-1 kdmilin makami olan kut-
biyyet 6nemli bir yere sahiptir. Kutub kelime olarak, degir-
men taginin etrafinda dondiigii mil ve eksen anlamina gelir.13
[bnii'l-Arabi’ye gore kainattaki her sey kutbun gevresinde ve
onun sayesinde hareket eder. Yani her seyi o idare eder. Ku-
tup alemin ruhu, alem de kutbun bedenidir.4

Ibnii'l-Arabi diisiincesinde kutbun varlik mertebeleriy-
le iligkisini soyle agiklayabiliriz: La taayyiin mertebesinde-
ki viicid-1 mutlakin ilk ve en mitkemmel mazhar1 hakikat-1
Muhammediyyedir. Burada Hakikat-1 Muhammediyye ile
kast edilen, Allah’in isim ve sifatlarinin tamaminin icma-
li olarak bir arada bulundugu hazret/mertebedir. Hakikat-i
Muhammediyye'nin kainattaki tecellisi ise insan-1 kamil ve
dolayisiyla kutubdur. Alemde mutlak manada, insan-1 kamil
ve kutup ise Peygamberimiz Muhammed Mustafa’dir (sas).
Yani Ibnii'l-Arabi‘ye gore kutbiyyet makaminin asli sahibi Hz.
Peygamber (sas) olmaktadir. Hz. Peygamber'den (sas) son-
ra kutbiyyet makamina ulagan veliler, makamin asil sahibi-
ne vekaleten kutup olmaktadirlar. Ibnii'l-Arabi’ye gore Hz.

12 Tbn Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye 11/273-493.

13 {bn Manz(r, Lisanu’l-Arab 11/213; Firizabadi, Besdiru zevi "t-temyiz 126.

14 Suad el-Hakim, el-Mu’cemii’s-siifi: el-Hikmetii fi hudiidi’l-kelimeti (Beyrut:
Matbaatii Dendera, 1981), 517-519.
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Peygamber’den (sas) once de kutuplar var ola gelmistir ki, bun-
lar donemin nebileridir ve yine ayni sekilde Hz. Peygamber’e
(sas) vekaleten bu makamda bulunmuslardir.1®

[bnii'l-Arabi'den sonra riclii'l-gayb konusu tasavvufun en
fazla tartisilan meseleleri arasinda yer almistir. Pek ¢ok stifi
Ibnii'l-Arabi’den etkilenerek eserlerinde bu konuya yer vermis
ya da miistakil risaleler kaleme almislardir. Ricalii'l-gaybin
varligr konusunda icma eden stfiler bunlarin isimleri ve sa-
yilar1 konusunda farkl gortiglere sahiptirler.

Sufiler disinda zahir ulemasindan ricalii'l-gayb anlayisi-
n1 reddeden alimler bulunmakla birlikte bunlar azinliktadir.
Selefi ulemadan Ibn Teymiyye, Ibnii'l-Cevzi ve Ibn Haldun
ricaliil-gayba dayanak yapilan abdal hadislerinin uydurma
oldugunu iddia etmistir. Ricalii'l-gayb anlayisinin Hristiyan,
Sia ve Rafizilerden alindigini, ayrica insanlara bu sekilde ola-
gan dis1 yetkiler atfetmenin sirk oldugunu ileri stirmiislerdir.1¢
Bu gortislere karsin birgok Islam alimi ve siff ise konuyu sa-
vunmustur. Ozellikle zahir ulemasindan Imam Suyuti, Ibn
Abidin ve Kastallani gibi zatlar ricalii’l-gaybin varligini ve
ilgili hadislerin sihhatini savunan mdiistakil risaleler kaleme
almiglardir.1”

Tasavvufta ricaliil-gayb anlayisini béylece 6zet olarak ifa-
de ettikten sonra simdi Abdiilhakim Arvasi'nin ricalii'l-gaybla
ilgili goriislerini incelemeye ¢aligalim.

15 Suad el-Hakim, el-Mu cemu’s-Siifi 517-519.

16 Ahmet Ogke, “Bir Tasavvuf Terimi Olarak ricalii'l-Gayb - {bn Arabi'nin
Goriigleri”, Tasavouf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 5 (Haziran 2001),
163-164.

17 Ogke, “Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricalii'l-Gayb - Ibn Arabi'nin Gériisleri”,
166.
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2. Abdiilhakim Arvasi'nin Ricalii'l-Gayb Anlayis1

Abdiilhakim Arvasi’ye gore ricalii'l-gaybin varlig1 Hz.
Peygamber’in (sas) hadisleri ve kesf ehli stfilerin miikasefe-
siyle sabittir. Ona gore ricalii’l-gayb kainatin manevi isleyisin-
de tasarruf sahibidir. Onlarin aralarinda bir manevi disiplin
ve hiyerarsi bulunur. Arvasi’ye gore bu veliler toplulugu bir-
birlerini tanir ve birbirlerinin iznine tabidirler.!8

Arvasi, er-Riyizu’t-Tasavvufiyye isimli eserinde ricalii’l-
gaybin isimlerini ve sayilarini yukardan asagiya su sekilde
aktarir: Kutb-1 ferd 1 kisidir ve bu velilerin basidir, nitkeba 3
kisi, evtad 4 kisi, biidela 7 kisi, ebdal 40 kisi ve ahyar 300 ki-
siden miitesekkildir. Arvasi’ye gore ricalii'l-gayb zlimresinin
disinda kalan veliler de vardir. Bunlarin sayilar1 her zaman-
da 4 bin olur ve bundan asag1 olmazlar. Bunlar ne birbirlerini
bilirler ne de i¢inde bulunduklar: halin farkindadirlar. Halk
nezdinde de manevi halleri gizlidir. Ehl-i Stinnet itikadindan
sapmazlar, seriata muhalif hareket etmezler.?®

Abdiilhakim Arvasi, ricalii'l-gayb mertebesine ulagsan veli-
lerin toplum igindeki hallerini, siradan bir insanin ahvali gi-
bi oldugunu sdyler. Onlar, herkes gibi yerler, igerler, evlenir-
ler, ticaretle ve ziraatle mesgul olur, evlada ve emlaka malik
olurlar. Arvasi, ebdal tabakasini evlenip topluma karigmalar:
yoniinden iki kisma ayirmistir. Birinci kistm Kutupluk maka-
minin altinda bulunan ebdal tabakasidir. Arvasi’ye gore bun-
larin hanimla ve ¢ocukla alakalar: yoktur. Fakat kutupluk ma-
kamina yiikseldiklerinde Hz. Peygamber’e varis ve onun ma-
kamina vekil olmalarindan dolayi, kutuplarin hanimi, evla-
d1, mali, miilkii olmas1 miimkiindiir. Ona gore Bunun sebe-

18 Es-Seyyid Abdiilhakim, “er-Riyad-iid Tasavvufiyye” Son Halkalar ve Seyyid
Abdiilhakim Arvasi'nin Kiilliyat: haz. Siileyman Kuku, (Istanbul: Cile, ts.)
2/695-701.

19 Abdiilhakim, “er-Riyad-iid Tasavvufiyye” 2/697.
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bi Hz. Peygamber’in biitiin peygamberlerden daha ¢ok ezi-
yet ¢ekmis olmasi dolayisiyla ona ittibaen kutbun da bu yon-
lerden ibtila ve imtihana tabi olmasi igindir.20

Abdiilhakim Arvasi, Naksibendi gelenege miintesib olma-
s1 dolayisiyla naksibendi biiyiiklerine atifta bulunarak kut-
bun iki kisma ayirildigini ifade eder. Bunlar irsad kutbu ve
medar kutbudur. Ona gore Irgad kutbu hidayet ve irsada ait
feyizlerin vasitasidir ve Islam aleminin bekastyla mevcuttur.
Medar kutbu ise viicud ve bekaya taalluk eden feyizlere va-
sita olup alemin bekasiyla mevcuttur. Irsad kutbunun tasar-
rufu oldiikten sonra da devam eder. Dolayisiyla her zaman
hayatta var olmasi gerekmez. Medar kutbunun ise daima ha-
yatta olmasi gerekir. Oldiigiinde ise hemen yerine alt merte-
beden biri gegirilir.?!

Sonug

Abdiilhakim Arvasi'nin ricalii’l-gayb diistincesiyle ilgili
kaynaklarini inceledigimizde onun, konu ¢ercevesinde tasav-
vufun temel kaynaklarina atiflar yaptig1 goriilmektedir. Cogu
zaman kaynak ismi zikrederek alintilar yapmakta bazen de
kaynak ismi vermeden tasavvufun klasik kaynaklarindan akta-
rimlar yaptig1 anlasilmaktadir. Ricaliil-gayb konusunda etki-
lendigi ya da istifade ettigi stifiler: Hakim Tirmizi (6.320/932),
Hucviri (6.465/1072), Ibnii’l- Arabi (6.638/1240), Abdurrahman
Cami (6.898/1492) ve imam Rabbani’dir (6.1034/1624). Ozel-
likle ricalii'l-gayb konusunu ele ald1g1 er-Riydd-iid Tasavoufiy-
ye isimli eserin “Evliya Tabakatinin Cesitleri” boliimiinde Ab-
durrahman Cam{i'nin NefehatiiI-Uns isimli eserinden, sahis ve
eser ismi zikretmeden, kendi kitabindaki ilgili boliimiin kahir

20 Abdiilhakim, “er-Riyad-iid Tasavvufiyye” 2/698, 700.
21 Abdiilhakim, “er-Riyad-iid Tasavvufiyye” 2/698.
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ekseriyetini tegkil eden uzun alintilarda bulundugu goriilmek-
tedir. Dolayisiyla Abdiilhakim Arvasi’'nin ricalii'l-gayb anlayi-
sinin, bagli oldugu Naksibendi gelenegin 6nemli isimlerinden
Abdurrahman Cami ve Imam Rabbani'nin gériislerinden iba-
ret oldugu soylenebilir. Zira o, bu konuda farkli bir yorumda
bulunmayarak seleflerinin goriislerini nakletmistir.
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ABDULHAKIM ARVASI’'NIN
SEFER-i AHIRET KiTABI BAGLAMINDA
CENAZE iLMiHALI

Ars. Gor. Mevliit Sami ERGUL!

Giris

Miisliimanlarin glindelik hayatta dini dogru bir sekilde ya-
sayabilmeleri igin 6grenmeleri gereken bilgileri barindiran ki-
taplar “ilmihal” olarak adlandirilmaktadir. [lmihal kavramu
kisaca “durum bilgisi” anlamina gelmektedir.?3 Miisliiman-
larin her giin uygulamakla yiikiimlii oldugu dinin emirleri
ve yasaklar1 zihinlerinde belli bir yer tutar. Ancak ilimle ug-
rasmayan kimselerin her giin karsilasmadiklar: bir takim di-
ni vecibeleri zihinlerinde tutmalari elbette ki beklenemez. Bu-

1 Ankara Haci Bayram Veli Universitesi, islami {limler Fakiiltesi, Tasavvuf
Anabilim Dali. mevlut.ergul@hbv.edu.tr ORCID: https://orcid.org/0000-
0001-9706-151X

2 Hatice Kelpetin Arpagus, “Ilmihal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklope-
disi (istanbul, 2000), 22/139; Abdullah Kahraman, “Cumhuriyet Dénemi
fImihalleri: Fikih ve Toplumsal Thtiyag Bakimindan Bir Degerlendirme”,
Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 12/24 (2014), 147.

3 Osman Giiman, “Tanzimat'tan Cumhuriyet’e {lmihal Literatiirii (1839-
1922)”, Tiirkiye Arastirmalar Literatiir Dergisi 12/23 (2014), 168.
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nun i¢indir ki ilmihal kitaplari, gereken bilgiye ulasma konu-
sunda insanlara kolaylik saglamaktadir.

1. Tasavvufta Ilmihal Bilgisinin Onemi

Ergenlik cagina gelmis her birey dinin esaslarini 6grenme-
si ve ana ilkelerini kavramasi gerekmektedir. Ayrica namaz,
abdest ve orug gibi pratiklerini de uygulamalar1 icab eder. Ki-
saca bu durumda dinin emir ve yasaklarini tanimak zorunlu-
dur. Dinin ahlaki ve hukuki kurallarina seriat denilmektedir.
Temel diizeyde de olsa dini bilgi birikiminden sonra eger kisi
isterse tasavvufi egitime baslayabilir. Yani seriat yolu zorun-
lu, tasavvuf ise se¢meli bir yoldur. Tasavvuf yolunu segen ve
belli bir yasa geldigi halde seriat bilgisi konusunda eksikligi
olan kimselerin her seyden 6nce bu eksikligi gidermesi bekle-
nir. Bu eksiklik giderilince tasavvufi terbiyeye gecilir.# Seriat,
biitiin miikelleflerin 6liimden sonra necat ve saadeti kazan-
malar1 i¢in agilmis umuma ait bir yoldur. Tasavvuf ise miica-
hede ile 6liimden sonra hasil olan bir kesf ¢esidini 6liimden
once elde etmeye yonelik acilmis hususi bir yoldur.>

Mutasavviflar seriati, tasavvuf yolunun yani tarikatin te-
mel tas1 olarak yorumlamislardir. Klasik tasavvuf kaynaklari-
nin miiellifleri, seriata aykir1 her tiirlii fiil, diisiince ve kavra-
min reddedilecegini telif ettikleri eserlerde vurgulamislardir.®
Seriatin dinin zahiri yoniini, tarikatin ise batini yoniinii ya-

4 Mustafa Kara, “Tekke Egitimi ve Literatiir”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir
Dergisi 6/12 (2008), 109; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii (Ankara: Otto Yayinlari, 2014), 461.

5 ibnHaldun, Tasavoufun Mahiyeti Sifiu’s-séil li-tehzibi’l-mesdil ve Mukaddime’de
Tasavouf [lmi, haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016),
143,144.

6 Mahmud Esad Erkaya, “Tasavvuf Klasiklerinde Tasavvuf ve Seriat”, ed.
Mine Nur Bozdogan - Atabek Movlyanov (III. Uluslararasi Al-Farabi Sosyal
Bilimler Kongresi 9-11 Kasim 2018, Ankara: Tksad Yaymevi, 2018), 358.
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ni 6ziini temsil ettigi kabul edilmistir. Bu noktada zahire da-
yanmayan batin, batil oldugu gibi, batina dayanmayan zahir
de batildir denmistir. Ornegin Ahmed Yesevi'ye (6. 562/1166)
gore tarikati yasamak i¢in ilk sart, seriata girmektir. Bu min-
valde seriata uymayan bir tasavvuf anlayisi batil olarak kabul
edilmektedir.” Seriat ve tasavvufun birlikte olmas: gerektigi
hususunda Imam Malik’e atfedilen “Tasavoufsuz tefakkuh eden
fasik olur; tefakkuhsuz tasavouf isteyen zindik olur; tasavoufla te-
fakkuhu birlestiren ise muhakkik olur.”® s6z meshurdur. Yani bir
kimsenin ilmini takva ve ihlasla birlestirip amel olarak orta-
ya koymamasi veya ilim 6grenmeden tasavvufa dalmasi, ma-
nevi hayatin inceliklerinden bahsetmesi kabul edilemez. An-
cak her ikisini de birlestiren yani ilim 6grendikten sonra tak-
va ve ihlasiyla manevi hayatin inceliklerine vakif olan kimse,
kamil biri olarak kabul edilir.?

Gortildiigli tizere seriat, tasavvuf i¢in olmazsa olmaz ka-
bul edilmektedir. Bu dogrultuda tasavvuf yoluna girmek iste-
yen kimselerin dinin emir ve yasaklarini iyi kavramasi 6nem
arz etmektedir. Dinin emir ve yasaklarinm iceren ilmihal ki-
taplar1 bu bakimdan tasavvufi cevrelerce titizlikle yazilmis
ve okunmustur. Ayni zamanda fikhi yonii bulunan Abdiil-
hakim Arvasi (6. 1943) de ilmihal yazmay1 kendisine vazife
edinmis mutasavviflardandir. Onun giiniimiize ulasan eser-
leri arasinda Sefer-i Ahiret adin1 verdigi cenaze ahkamini ige-
ren bir ilmihal de bulunmaktadir.

7 Oncel Demirdas, “Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hikmet'inde Seriat, Tarikat ve
Hakikat”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi 8/4 (2019), 2503,2504.

8 Ali el-Kari, Mirkatii’l-mefatih serhu miskatii’l-mesibih (Beyrut: Daru’l Fikr,
2002), 1/335.

9 Halil Necatioglu, “Seriat ve Tarikat Uzerine Bir Sohbet”, Isldm Aylik Mecmua
1 (1983), 31.
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2. Sefer-i Ahiret

Abdiilhakim Arvasi’nin Sefer-i Ahiret kitab1 6liim dosegin-
de hastas1 bulunan biri veya halihazirda vefat etmis bir yakin
akrabasi igin rehber niteliginde yazilmis bir kitaptir!0. Arvasi,
bu risaleyi vefatindan 14 sene 6nce Osmanl Tiirkcesi'yle ka-
leme almistir. Eser ilmihal 6zelligi tasisa da bagligindan di-
rekt olarak bu anlasilamamaktadir. Se¢mis oldugu baslik ta-
savvufi mahiyette degerlendirilebilecek bir ifadeyi haizdir.
Hz. Peygamber (sas) bir hadisinde “Diinyada bir garip veya bir
yolcu gibi ol.” buyurmustur.!! Diinya, ahiret hayatinin ¢iftligi-
dir. Ahirette giizel neticelere kavusabilmek icin ¢aba sarf edi-
lecek bir yerdir. Allah’a yolculuga ¢ikanlarin ugradig: bir ko-
nak, yol iizerine kurulmus bir kervansaraydir. Bu kervansa-
raydan ahiret igin gerekli malzemeleri alan ve yolculuk igin
azigini hazirlayan kimse, ahirette bunun karsiligini alacaktir.
Burada zevk ve safaya dalip biiyiik bir gafletle asil yolculu-
gu unutanlar ise helak olacaklardir.!? Diinya, orada ikamet
edenler igin degil gelip gececek olan yolcular icin bir ziyafet
mahallidir. Misafir olarak gelip faydalansinlar daha sonra da
arkalarindan gelecek olanlara biraksinlar diye hazirlanmigtir.
Orada bulunanlara kalben baglanip kalmalari ve yolculuklari-
n1 unutmalar1 i¢in hazirlanmamustir.13 Diinya, tasavvufta kiy-
met verilmeyen, baglanip kalinmamas: gereken bir ugrak ye-
ri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Insan diinyaya gelisi ve tek-
rar Allah’a doniisii ile bir yolculuk halindedir. Insanlar bunu
zihinlerinden ¢ikartmamali, daima 6liimiin varligini hatirla-

10 Siileyman Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Abdiilhakim Arvdsi’nin Kiilliyati
(Istanbul: AVK Yayin Dagitim, ts.), 2/480-496.

11 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cémiu’s-sahih (Beyrut: Daru
Ibn Kesir, 2002), “Rikak”, 3.

12 Gazali, Kirk Esas: El-Erbain fi Ustiliddin, cev. Yaman Arikan (Istanbul: Eskin
Matbaasi, 1970), 205.

13 Gazall, Kirk Esas: El-Erbain fi Usiiliddin, 212.
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mali; tekrar Allah’a donecegini hesaba katarak diinyada yasa-
mali ve ahiret icin hazirlik yapmalidir. Iste bu bakis agisiyla
Arvasi, insanin s6z konusu sertiveninin nihayetini ahiret se-
feri olarak nitelendirmistir. Kisi diinya hayat1 boyunca iistii-
ne diisen vazifeleri yerine getirmeye calisirken hayatinin son
anlarinda ve sonrasinda ¢evresindekilere de 6nemli vazifeler
diismektedir. Ahiret yolcusunu ugurlarken ¢evresindekilerin
yapmasi gereken vecibeleri Arvasi, “Sefer-i Ahiret” olarak ad-
landirdigi risalesinde vermektedir.

Biiyiik Dogu Yayinlari tarafindan okuyucuyla bulusturu-
lan Sefer-i Ahiret risalesini Suat Ak yayina hazirlamistir. Ese-
rin sonunda Arvasi'nin kendi el yazisi ile yazmis oldugu ri-
salenin tipkibasimina yer verilmistir. Bu risaleye ayrica Sii-
leyman Kuku'nun Son Halkalar ve Abdiilhakim Arvdsi’nin Kiil-
liyat1 isimli eserinde rastlanmaktadir. Kuku eserinde bu ri-
saleyi Arvasi'nin oglu Ahmed Mekki'de bulunan el yazma-
s1 niishay1 esas alarak yazdigini ifade etmektedir. Her iki ri-
saleye de baktigimizda Suat Ak’in hazirlamis oldugu niisha-
da 6nemli 6l¢tide bir eksiklik oldugu goze ¢carpmaktadir. Su-
at Ak’in eserindeki metnin tamamui Son Halkalar ve Abdiilhakim
Arvdst'nin Kiilliyat: isimli eserin 480 ile 490. sayfalar1 arasin-
da verilmis, ancak risale bu eserde 496. sayfaya kadar devam
etmistir. Kuku'nun eserinde bulunan risalenin tam bir risale
oldugu sonunda bulunan 25 Rebitilahir 1348 Pazar giinii (29
Eyliil 1929) seklindeki ferag kaydindan anlasilmaktadir. Bu
sebeple calismamizda Kuku'nun eserini esas alacagiz.

3. Sefer-i Ahiret Risalesinin Muhtevasi

Arvasi kisinin son yolculugunu anlattig1 bu risalede 6liim
doseginde yapilmas: gerekenden defin sonrasina kadar olan
kismi sirasiyla ele almistir. Daha sonra “Mesail-i Menstire-i
Miiteferrika” baslig1 altinda yukarida bahsi gecen konularla
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ilgili olarak bazi teferruath malumatlara yer vermistir. Bu bo-
liimde tizerinde durulan konulara dair su 6rnekler verilebi-
lir: “Kabristanda yatmak mekruhtur; kabirleri kirecle beyaza
boyamak mekruhtur; kabirlerde yesil otlar ve aga¢larin dikil-
mesi siinnettir; hastay1 tedaviye zorlamak mekruhtur; tevek-
kiilen tedaviyi terk etmek fazilet, tedavi olmak siinnet, fay-
dasi1 kesin olan yaralari sarmak ve tedavi etmek vaciptir; ce-
nazenin kandillerle, ateslerle kabristana gotiiriilmesi ve kab-
ristanda ates yakilmas1 haramdir; cenazenin ¢iktig1 ev halki-
na 1srarla yemek yedirmek siinnettir; 6liiniin tamamen ¢irii-
mesinden once kabri agmak caiz degildir.” Verilen 6rnekler-
den de anlasilacagi tizere bu boliimde temel meselelerden da-
ha ¢ok tali konulara yer verilmistir. Bu boliimde risalede bu-
lunan biitiin hiikiimleri ele almamiz miimkiin olmadigindan
ornek olmasi agisindan birkag¢ konu bagligina deginmekle ik-
tifa edilecektir.

3.1. Oliime Hazir Olma

Bu diinya {izerinde yasayan biitiin canlilar belli bir stire
sonra ahirete go¢ edeceklerdir. Bu, mutlak ve ka¢inilmaz bir
gercektir. Ancak 6liimiin nerede, ne zaman ve ne sekilde ge-
lecegi belli degildir. Bunun i¢in insan daima 6liimiin varlig-
n1 aklinda tutmali ve ona gore bir yasam siirdiirmelidir. Olii-
mil unutup diinya hayatinin aldaticiligina ve cazibesine ka-
pilmamalidir. Nitekim insan yalnizca bu diinya tizerinde ya-
sasin diye yaratilamamuistir. Bu sebeple sonsuzluk yurdu olan
ahirete go¢ edecegi gergegi, insanin daima giindeminde olma-
I1 ve o an i¢in hazirlik yapmalidir.1#

Sufilere gore 6liim tabil ve iradi olmak tizere ikiye ayrilir.

14 Thsan Soysaldi, “Sufilerin Oliime Yaklasimu”, Harran Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 16 (2006), 135-148.
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Tabii 6liim insanin ecelinin gelip diinya hayatinin son bulma-
s1, ruhunun bedeninden kalic1 olarak ayrilmasi anlamina gel-
mektedir. Iradi 6liim ise; Allah’tan baska biitiin istek ve ar-
zular1 kalpten yok etmek anlaminda 6lmeden 6nce 6lmektir.1>
Diinya ile ilgili hi¢cbir seye kalpte yer vermeden bu diinyada
ne icin var oldugunu hatirda tutmak 6nemlidir. Muhasibi’ye
(6. 243/857) gore kisinin 6liime hazir olmasi ve “sonra yapa-
rim” gibi bir diisiinceye kapilmamas agisindan diinyaya faz-
la baglanmamak gerekmektedir. Oliim aninda biiyiik iiziin-
tii ve pismanliga neden olan sey biitiin hata ve giinahlardan
tevbe etmemis halde bulunmaktir. Bu sebeple 6lmeden 6nce
olenler, yani kendini 6liime hazirlayanlar ecel gelip de tev-
beye engel olmadan, tevbe ve magfiret kapis1 kapanmadan
tevbe ederler.16

Diger stfiler gibi Arvasi de risalesinin bagsinda miisliiman-
larin 6liimii sik¢a hatirlamalarinin ve sikg¢a 6liimii diisiinme-
lerinin stinnet-i miiekkede oldugunu belirtmistir. Bunun ise
insanlarin emirlere uyup yasaklardan kaginmalarini sagladi-
g1 ve giinaha olan meyillerinin bu sayede azaldigini ifade
etmistir. Devaminda ise “Lezzetleri hedm eden mevtin zikrini ik-
sar ediniz.”17 hadis-i serifinden hareketle Naksibendilerin giin-
de bir defa bilhassa Bahaeddin Naksibend’in (6. 791/1389) ise
giinde yirmi defa kendisini kabirde farz ettigine yer vermistir.18

15 Mehmet Necmeddin Bardakgi, “Aziz Mahmud Hiidayi'nin Tasavvufi Dii-
siincesinde Oliim ve Oliim Sonras1 Hayat”, ed. Hasan Kamil Yilmaz (Aziz
Mahmud Hiiday? Uluslararasi Sempozyum Bildirileri, Istanbul: Uskiidar
Belediye Bagkanlig1, 2005), 1/247; Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, 383.

16 Haris b. Esed el-Muhasibf, er-Ri’aye Ii hukukillah, thk. Abdiilhalim Mahmtd
(Kahire: Daru’l Me'arif, ts.), 113.

17 Ebti [sd Muhammed b. Isa Tirmizi, el-Cami'ul-kebir (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
fslami, 1996), “Ziihd”, 4 (No. 2307).

18 Abdiilhakim Arvasi, Sefer-i Ahiret, haz. Suat Ak (Istanbul: Bityitk Dogu
Yayinlari, 2016), 7.
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Bu uygulamaya naksi 1stilahinda “tefekkiir-i mevt” denmek-
tedir. Kisinin zihninde 6liim anini1 yasamasi ve suuruna yer-
lestirmesidir. Oyle ki kisi Azrail’in gelisinden kabre girisine,
Miinker ve Nekir meleklerinin suallerinden cennet ve cehen-
neme kadar olan asamalar1 diisiince diinyasinda yasar. Bu
uygulama, kisiyi psikolojik olarak 6liime hazirlar, ona 6lii-
mii sevdirir.1®

Arvasi’ye gore oliimii zikretmek ve hatirlamak yarin dii-
stinmeden ana odaklanmak kigide amellerin artmasina emel-
lerin ise azalmasina sebep olur.?Y Buradan da anlasilacag:
iizere Arvasi, yasayan herkesin birer ahiret yolcusu oldugu-
nu ve nihayetinde herkesin 6liimle yiizlesecegini eserin ilk sa-
tirlarinda beyan etmistir. Ayrica insanlarin cenaze islemleriy-
le ilgilenmeden evvel bu gergegi diisiiniip her cenazeyi san-
ki kendi cenazeleriymis gibi kabul edip 6liime bu minvalden
hazirlanmalar1 gerektigini hatirlatmaktadir. Oliimii diisiin-
mek ve hatirlamak elbette tek basina yeterli degildir. Ayn za-
manda Oliime tevbe ile hazir bulunmak gerekmektedir. Kisi,
ecel gelmeden {izerinde bulunan haklardan kurtulmali ema-
netleri sahiplerine teslim etmelidir. Arvasi, namazi terkeden
kimselerin namazin terki ile biitiin Miisliimanlara zulmetmis
bulunduklarini ifade etmektedir. Ciinkii bir miimin her na-
mazda “esselamu aleyna ve ala ibadillahi’s-salihin” seklin-
de dua etmektedir. Kisi namazi terk ederek yalnizca Allah’a
kars1 sorumlulugunu aksatmakla kalmay1p ek olarak Miislii-
manlar1 bu duadan mahrum birakmaktadir. Bu sebeple ecel
gelmeden once kisinin namaz borglarin1 6demesi ve tizerin-
de bulunan emanetleri sahiplerine vermesi gerekmektedir.

19" Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 484.
20 Arvasi, Sefer-i Ahiret, 7.
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Hasta kimseler i¢in bu vacibatin mutlaka yerine getirilmesi
gerekmektedir.?!

Netice itibariyle Arvasi'ye gore, 6liim bir kaginilmaz bir son
olarak insanlarin 6niinde beklerken bu siire iyi degerlendiril-
meli, Allah’a ve insanlara karsi sorumluluklarin yerine geti-
rilmesine gayret gosterilmelidir. Oliimii sikca zikredip hatir-
layarak diinya hayatina gekidiizen verilmelidir. Arvasi, 6li-
miin egitici yoniine vurgu yaparak insanlara tasavvuf gele-
negine uygun bir bakis acis1 kazandirmaktadar.

3.2. Oliim Dégeginde Bulunan Hastalar igin Yapilmasi
Gerekenler

Arvasi risalenin basinda sekerat halinde olan, 6liim vak-
ti yaklasmis kimseler i¢in cevresindekilerin ne gibi seyler ya-
pabilecegine de yer vermistir. Bu boliimde bunlardan bazila-
rina deginilecektir.

Arvasi'ye gore sekerat vakti batini temizligin gerekli oldu-
gu en 6nemli vakittir. Zahiri temizligin de batini temizlige bii-
yik bir tesiri vardir. Bu sebeple hasta kimsenin yatak ve ¢ar-
saflarinin daima temiz tutulmasi ve degistirilmesi biiyiik one-
me sahiptir. Bu sayede hasta daginik ve pis bir ortamda bu-
lunmanin verdigi i¢ sikintisindan kurtarilmis olacaktir. Yine
ayni sekilde hasta kimseye sikint1 verecek kadar uzun ziya-
retlerden kaginmalidir. Ziyaret esnasinda konusulan konulara
dikkat edilmelidir. Ornegin hastalig1 arttiracak merakli sézler
soylenmemeli, giindelik mevzulardan, mal, servet ve siyaset-
ten konusulmamalidir. Arvasi, bunlarin yerine itikadi mese-
lelerin konugulmasini, o an hastanin etrafinda bulunan kim-
selerce yahut kimse yoksa hasta tarafindan ilahi meselelerle
mesgul olunmasini tavsiye etmistir. Hastanin moral motivas-

21 Arvasi, Sefer-i Ahiret, 7-8.
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yonunu iist diizeyde tutmak igin Allah’in rahmetinin genisli-
gine dair hikayeler ve vakialardan bahsetmek, Allah’in af ve
magfiretinden timidvar olmasini saglamak da biiyiik 6neme
sahiptir. Ayni sekilde evliya ve sulehanin s6zlerini soylemek
ve bu suretle muhabbet etmek de uygundur. Miimkiin merte-
be yataklarin kibleye yonelik serilmesi daha uygundur. Has-
ta imkan buldugu o6lgiide abdestli bulunmali ve miimkiinse
abdestli olarak pisirilmis helal yemekleri yavas yavas yeme-
si tavsiye edilmistir. Arvasi, 5liim dogeginde hastanin Thlas-1
Serif’i daima okumasi ve yataginin karsisinda “La ilahe illal-
lah” yazil1 levha bulundurulmasin tavsiye etmistir. Namaz-
lar1 vaktinde eda etmeye gayret etmek, kalbini muhabbetul-
lah ile doldurmak, dilini kelime-i tevhid ile mesgul etmek ve
dini nasihatlere itina etmek gerekmektedir. Hasta kimsenin
daima Hz. Peygamber’e (sas) ve ehl-i beytine muhabbet etme-
si hiisn-i hatime ile can vermesine yardimci olacaktir. Hasta-
da ihtizar alametleri goriinmeye basladiginda 6liim dosegin-
deki bu kimsenin yaninda ¢ocuk, ciiniip ve hayizli kadin bu-
lundurulmamalidir. Varsa resim ve heykellerin derhal evden
¢gikartilmasi ¢ok onemlidir. 22

Arvasi, vefat etmekte olan hastanin yaninda Yasin stiresinin
okunmasinin 6neminden de bahseder. Ona gore Yasin stiresi
kiyamet hallerinden, kiyamet ehlinden, diinyanin hallerinin
degistiginden, cennetin nimetlerinden ve ahiret azabindan
bahsettigi i¢cin hastanin imaninin saglamlasmasina sebep olan
halleri hatirlamasini saglar. Ayrica Arvasi'ye gore Yasin siiresi
okumanin 10 fazileti vardir: 1) A¢ olan, tok olur. Yani, umma-
dig1 yerden rizik gelir. 2) Susuz olan, kanincaya dek su bulur.
3) Elbisesi olmayan, elbise bulur. 4) Eceli gelmeyen hasta si-
fa bulur. 5) Eceli gelen hasta 6liim acis1 duymaz. 6) Oliirken,

22 Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Abdiilhakim Arvisi'nin Kiilliyati, 2/480,481.
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Cennet melekleri gelip, goriiniir. 7) Insan korktugundan emin
olur. 8) Misafir ve garib yardimc bulur. 9) Bekarlarin evlen-
mesi kolay olur. 10) Kaybolan sey bulunur.

Hastaya bir defa kelime-i sehadet hatirlatilir ki son s6zii
“La ilahe illallah” olsun. Hatirlatacak kisi miimkiinse 6liim
doseginde yatan kimsenin varisi ve diismani olmamasi daha
iyidir. Bunlardan bagka kimse bulunursa o telkin eder. An-
cak ayni anda hasta basinda diisman ve varisi varsa, telkinin
varis tarafindan yapilmasi uygun olur. 23

Verilen 6rneklerden de anlasilacag tizere Arvasi, vefat et-
mek iizere olan kimselerin son anlarini daha iyi gecirebilme-
leri agisindan cevresindeki kimselerin yapmasi gerekenleri ele
almistir. Bu vasitayla hastanin huzurlu ve manevi bir ortam-
da iman tizere vefat etmesi amaglamaktadir.

4. Sefer-i Ahiret’in Diger Ilmihallerden Fark:

Sefer-i Ahiret’in diger ilmihallerden farkini anlayabilmek
acgisindan diger ilmihallerle mukayese yapilmas: gerekmekte-
dirk uygun olacaktir. {lmihallere baktigimiz zaman cenaze ile
ilgili hiikiimlerin bulundugu boliimler kitaplarin namaz bagli-
g1 altinda islenmekte ve konu, alt bashklar kullanilarak tedri-
cen actklanmaktadir.2* Ancak Sefer-i Ahiret’te konular herhan-
gi bir baslikla ayrilmay1p bir biitiin halinde sunulmustur.

Sefer-i Ahiret biiylik oranda diger ilmihallerle benzerlik gos-
termektedir. Ancak diger ilmihallerden farkli olarak Arvasi,
evliya ve salih kimselerle ilgili birtakim bilgiler vermektedir.

23 Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Abdiilhakim Arvisi'nin Kiilliyati, 2/482.

24 Mehmed Zihni Efendi, Ni’met-i isldm (istanbul: Saglam Kitabevi, 1978), 569-
620; Abdiilgani el-Meydani, el-Liibab fi serhi’l-kitdb, ts., 1/102-110; Ahmed
bin Omer es-Satiri, el-Yakutii'n-nefis fi mezhebi ibn idris (Beyrut: Resalah
Publishers, 2009), 56-59; Mehmet Keskin, Biiyiik Safii [lmihali (istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 2009), 208-240; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali
(Istanbul: Bilmen Yayinevi, ts.), 245-269.
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Oliim dégeginde bulunan bir kimsenin yaninda evliya ve su-
lehanin sozlerini sdylemenin ve bu sekilde muhabbet etmenin
uygun oldugunu ifade etmektedir.?> Ayrica evliya ve suleha-
nin giydikleri elbiseden kefen yapmanin veya yaninda bulun-
durmanin faydasiz olmadigini, bu sekilde defnedilmis kim-
selerin, kesf ve riiyalarda faydasini gordiiklerini bildirdigini
ve nakledildigini ifade etmektedir. Teberriiken yapilan bu uy-
gulamaya diger ilmihallerde rastlanilmamaktadir.26 Bu uy-
gulama insanlarin fitratinda olan bir durumdur. Sevginin bir
tezahiirii olarak berekete vesile olmas1 umulur. Nitekim ben-
zer bir uygulama sahabe doneminde de goriilmiistiir. Sehl bin
Sa’d’dan (ra) gelen bir rivayete gore, Peygamberimiz’e (sas)
yeni hediye edilmis bir hirkay1 isteme cesaretinde bulunan
bir sahabi diger sahabilerden tepki gormiistiir. Bunun iizeri-
ne hirkayi alan sahabi o hirkay1 Resfliillah (sas) giydigi igin
teberriik etmek istedigini ve bu hirkayla kefenlenmeyi um-
dugunu belirtmistir. Kaynaklarda bu sahsin vefat ettiginde
o hirkanin kendisine kefen yapildig1 nakledilmektedir.?” Yi-
ne bu minvalde evliya ve suleha kabirlerini ziyaret etmekten
maksadin, onlarin kiymetini bilmek, bereketlerinden fayda-
lanmak, feyz almak ve gerek diinya gerekse ahirette yardim-
larin1 beklemek oldugunu ifade etmektedir. Bereketi inkar
edenlerin de bu konuda nasipsiz olduklarini belirtmektedir.?
Bu dogrultuda Arvasi'nin sufi kisiliginin izlerini de risalede
gormek miimkiindiir.

Oliiniin tirnaginin, saginin ve sakalinin kesilmesi veya ta-

2 Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Abdiilhakim Arvdsi’nin Kiilliyati, 2/481.

26 Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Abdiilhakim Arvdsi’nin Kiilliyati, 2/486.

27 el-Buhari, el-Camiu’s-sahih, “Edeb”, 39. Ahmet Cahid Haksever, Tasavoufu
Anlama Kilavuzu (Ankara: Otto Yaymlari, 2017), 102-104; Komisyon, Hadis-
lerle Isldm (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig1, 2013), 441.

28 Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Abdiilhakim Arvisi'nin Kiilliyati, 2/493,494.
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ranmas1 hususunda Sefer-i Ahiret diger ilmihallerden farkli
bir hiikiim vermistir. $S0yle ki Hanefi ve $afii kaynaklarinda
o6len bir kimsenin tirnaginin, saginin ve sakalinin kesilmemesi
veya taranmamasi gerektigi ifade edilmistir.?? Ancak taran-
mas1 hususunda Safiilerde bir istisna vardir. Safii Mezhebine
gore eger Oliiniin sac1 sakal1 birbirine karigmigssa ve ihramli
degilse taranabilir. Ancak genis aralikl1 ve iri digli bir tarak-
la killarin dokiilmemesine dikkat ederek yavas bir sekilde ta-
ranmas1 gerekmektedir. Dikkat edilmesine ragmen sa¢ veya
sakal dokiiliirse bunlarin kefene konulmasi gerekmektedir.30
Arvasi de ayni ifadeyi herhangi bir sart beyan etmeden 6lii-
niin sac¢1 yikandiktan sonra genis disli bir tarakla nazikge ta-
ranmasi ve dokiilen saglarin kefene konulmas: gerekir sek-
linde ele almistir. Farkli olarak ise uzamis tirnaklarin, biyik-
larin ve benzeri tiiylerin kesilip kefene konulmas: gerektigi-
ni ifade etmektedir.3!

Sonug

Abdiilhakim Arvasi Sefer-i Ahiret risalesinde kisiyi son yol-
culuguna ugurlarken hem hasta hem de ¢evresindekilerin yap-
mas1 gerekenleri ele almistir. Risalenin neden yazildigina da-
ir somut bir veriyle karsilasilmamigsa da 6liim konusu insa-
na ahireti hatirlatip, diinya hayatini gézden gecirmesine se-
bep olabilecek bir konudur. Nitekim ilmihal olarak yazilmasi
ayni zamanda onun fikhi bilgi birikimini ve bu konuya énem
verdigini gostermektedir.

Arvasi, temel diizeyde dini bilgilerin 6grenimine 6nem

29 el-Meydani, el-Liibab fi serhi’l-kitab, 1/106; Keskin, Biiyiik Safii Ilmihali, 216;
Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, 248; Mehmed Zihni Efendi, Ni’met-i Isldm,
577.

30 Keskin, Biiyiik Safii [lmihali, 218.

51 Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Abdiilhakim Arvisi'nin Kiilliyati, 2/485,486.
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vermektedir. Zira tasavvuf yoluna girmek isteyen bir kimse
eger dinin ahkamini ve kurallarini bilmiyorsa 6nce bu eksik-
ligini gidermelidir. Daha sonra tasavvuf yoluna girebilir. Bu
noktada Arvasi’nin tasavvufi gelenege uydugu goriilmekte-
dir. Arvasi, cenaze ile ilgili hitkiimleri ehl-i siinnet ¢izgisinde
ele almistir. Bu dogrultuda risalede vacibatin yanisira bircok
stinnetten s6z etmisgtir.
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RUH RISALESINDEN HAREKETLE
ABDULHAKIM ARVASI’'NIN
RUH HAKKINDAKI DUSUNCELERI

Ars. Gor. Emrullah ASTAN'

Giris

Ruh meselesi Islam diisiince geleneginde en ¢ok tartigilan
konulardan birisidir. Bu tartismalar daha Hz. Peygamber’in
sagliginda da gortilebilmektedir. “Ey Muhammed! Sana ruh-
tan soruyorlar. De ki: Ruh Rabbimin bildigi bir istir ve size
ilimden ancak az bir sey verilmistir.” ayetinden hareketle Hz.
Peygambere bu dogrultuda ¢ok sey soruldugu sdylenebilir. Ne
var ki Hz. Peygamberin ¢ok detayli agiklama yapmamasindan
dolay1 sonraki asirlarda zihinlerde var olan ruh hakkindaki so-
ru isaretleri 6zellikle farkli ilim dallarinin olusmasiyla birlik-
te alimleri daha derin tartismalara gotiirmiistiir. Islam’in ilk
asirlarinda ilim dallarinin ayrisip belli bir zemine oturmasy-
la birlikte, bu konuda ortaya ¢ikan problemli ve yoruma agik
meseleler Islam kaynaklarini referans gostererek ele alinmis-
tir. Farkli dillerdeki bircok eserin Arapgaya terciime edilme-

1 Ankara Sosyal Bilimler Universitesi flahiyat Fakiiltesi, e-posta: emrullah.
astan@asbu.edu.tr ORCID: 0000-0002-5962-709X
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siyle birlikte, miisliiman alimlerin kaleme aldiklar1 ve zikret-
tikleri bir¢ok diisiince yeniden sekillenmistir. Bu diisiinceler
icerisinde ele aldigimiz ruh konusu, geviri faaliyetlerinin ar-
dindan akli ve felsefi agcidan da ele alinip yorumlanmigtir. Ruh
hakkinda ortaya ¢ikan yeni ve farkl diistinceler, ¢eviriler son-
rasindaki donemlerde miisliiman alimler arasinda ruhun an-
lamlandirilmasina katki saglamigtir. Miisliiman alimleri igeri-
sinde ruh konusu, 6zellikle tasavvufi, kelami ve felsefi acilar-
dan yeniden ele alinmis ve bu dogrultuda gesitli diisiinceler
ortaya konmustur. Tasavvuf, kelam ve felsefe alimleri, kendi
i¢ dinamikleri ¢ercevesinde ruh hakkindaki diisiincelerini be-
lirli bir ekol ve sistem ¢ercevesinde agiklamigtir.

Bu calismada, Arvasi’nin eserinden hareketle onun ruh hak-
kindaki diisiincesi tespit edilecektir. Bu baglamda Arvasi’nin
Islam diisiince gelenegi icerisindeki yerini anlayabilmek igin
oncelikle Islam ve tasavvuf kaynaklarinda ruhun nasil anla-
sildigindan bahsetmek uygun olacaktir.

1. islam Diisiincesinde Ruh

Islam diisiincesinde ruh kavrami birgok yonden ele alin-
maktadir. Islam fikir gelenegi icerisindeki goriis farklilikla-
r1 ve ¢oklugu, ruh meselesine daha genis bir perspektiften
bakmaya ve elde ettikleri kazanimlarla kendi icerisinde ye-
ni diisiinsel geleneklerin olusumuna imkan vermistir. Gaybi
soyut bir kavram olan ruh bahsine kelam ilmi daha ontolo-
jik bir yaklagsim sergileyerek referanslarin1 daha ¢ok Kur’an’
Kerim’e dayandirmaktir.2 islim Felsefesi ruh konusunda bii-
yiik oranda Aristo ve Platon basta olmak iizere Yunan felse-

2 Abdullatif Harputi, Tenkihii'l-kelam fi akdidi ehli’l-Islam. (istanbul: Celik Yay1-
nevi, 2016), 107-113; Bilmen Omer Nasuhi, Muvazzah [lm-i Kelam. (1stanbu1:
Bilmen Yay., ts.), 347-350.
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fesinin ortaya koydugu diisiinceleri referans almis;3 Farabi ve
Ibn-i Sina gibi filozoflar ruh hakkinda sistematik fikirler orta-
ya koymuslardir.4 Bunlardan 6zellikle Ibn-i Sina ruh bahsini
daha genis alarak kendisinden sonraki Islam filozoflarini hat-
ta Islam alimlerinden miitekellim ve mutasavviflara dolay-
l1 olarak tesir etmistir.

Tasavvuf diisiincesi, tarihsel siirecte degisiklikler gecirme-
si dolayisiyla mutasavviflarin ruha yaklagimlar: da birtakim
farkhiliklar arz etmektedir. Hicri ilk asirlarda tasavvufta pra-
tik yasamin 6ncelemesinden dolay1 ruh kavrami iizerinde de-
taylica durulmamuistir. Dérdiincii asirdan itibaren Muhammed
b. Ibrahim el-Kelabazi (6. 380/990), Abdiilkerim b. Hevazin el-
Kuseyri (6. 465/1072) gibi sahislar varlik diisiincesi ¢ergeve-
sinde nefs ve ruh gibi kavramlar hakkinda fikir beyan etmis-
lerdir. Ozellikle tasavvufun bir varlik olarak insan1 merkeze
almasi ruhun tasavvufi diisiincedeki 6nemini arttirmigtir.>
Mutasavviflarin ruh hakkinda detayl: fikirler beyan eden kay-
nak eserler telif etmeleri, sonraki miielliflerce yeni eserler ka-
leme alinmasinin 6niinii agmustir. Ornek olarak kelam, felsefe
ve tasavvuf alanlarinda eserleri, etkileri ve diisiinceleriyle 6n
plana ¢ikan EbG Hamid el-Gazzali (6. 505/1111) ruh hakkinda
bircok eseri kaleme almistir. O, eserlerinde detayli ve birbi-

3 Alfred weber, Felsefe Tarihi, cev. H.V Eralp (istanbul: Kabalc1 Yaymncilik,
2014), 37; Mehmet Evkuran, Sosyal Bilimler Mantig1 ve Kelam (Ankara: Aras-
tirma Yayinlari, 2005), 108; ilhan Kutluer, “Ruh”, DIA (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 35/194-195.

4 Hayrani Altintas, Ibn-i Sind Metafizigi (Ankara: Elis Y., 2008), 154.

5 Resat Ongoren, “Tasavvuf”, DIA (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
2011), 40/123; Abdullah Kartal, “Tasavvufun Bir ilim Olarak insa Siireci: Ser’i
ve Metafizik Bir {lim olarak Tasavvuf”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/024 (2015), 174-175; Mehmet Dalkilig, Islam Mezheplerinde Ruh
(Tstanbul: iz Yayinlari, 2002), 167-168; Metin Yasa, [bn-i Arabi ve Spinoza’da
Varlik (Ankara: Elis Y., 2014), 177; Cagfer Karatas, Muhyiddin Ibn-i Arabi ve
Diisiince Diinyasi (Ankara: Otto Yay., 2018), 177.
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rini destekler nitelikte ruh bahsini islemistir. Ozellikle fhyd ‘i
‘ultimi’d-din bunlardan en dikkat ¢ekici olanidir. Bu eserde ru-
hu nefs ve kalp ekseninde ele alarak slami bir zeminde Kur’an
ve slinnete gore sekillendirmesi kendisinden sonra bir gelene-
gin olusumuna zemin hazirlamistir.6 islam alimleri icerisin-
de verdikleri eserlerle ruh hakkinda ortaya fikir koyan muta-
savviflardan birisi de Abdiilhakim Arvasi'dir.

2. Ruh Risalesi

Ruh Risalesi, Abdiilhakim Arvasi’'nin kaleme aldig: kiigiik
hacimli bir eserdir. Ruh hakkindaki diisiincelerini ayet ve ha-
dislerden destek alarak ortaya koymaktadir. O, Islam dini-
ni referans alarak Kur’an-1 Kerim ve hadisler 1s1ginda orta-
ya koydugu ruhun mahiyetini kendine 6zgii bir bicimde ese-
rinde ifade etmektedir. Risalesinde Arvasi, ruh hakkindaki
diistincelerini belirli bir sistematik halinde ve basliklarla ifa-
de etmekten ziyade sohbet tarzinda ve iktibaslarla vermistir.
Arvasi'nin, eseri hazirlarken farkli kaynaklardan istifade etti-
gi anlasilmaktadir. Konularin islenisinde problemler etrafin-
da farkli sahis ve eserlerden istifade ederek goriis beyan et-
mis, gerektiginde karsi fikirlere de yer vererek analiz yapmis-
tir. Ele aldig1 bir meselede oncelikle ayet ve hadislerden delil-
ler getirmis, daha sonra fakihlerin diistincelerinin yaninda ta-
savvuf biiyiiklerinin hikmetli sdzlerine bazen de felsefi yak-
lasimlara temas etmistir. Ortaya koymak istedigi diislinceyi
gliclendirmek icin kaynaklar1 detaylandirmigtir.”

Arvasi'nin Islam kaynaklarini etkin kullanimi, konu muh-
tevasi cergevesinde farkli alanlardan zit diistinceleri igerisin-

6 Eb(t Hamid Muhammed el-Gazzali, Kimya-1 Saadet, gev. Ali Arslan (1stanbu1:
Hikmet Yayinevi, ts.), 33-35.

7 Abdiilhakim Arvasi Ugisik, Ruh Risdlesi (Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari,
2019), 6.
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de barindiriyor olmasi eserin bir hususiyet ve hassasiyet ek-
seninde ele alindigin1 gostermektedir. Arvasi kelam, Islam
felsefesi, fikih ve tasavvuf alanlarinda kullandig1 kaynakla-
ra verdigi atiflarla eserin muhtevasini genisletmistir. Bunun
yaninda Arvasi etkilendigi ve eserindeki zikrettigi konu bas-
liklarini tasavvufta zikredilmis ve ortaya konmus diisiince-
lerden hareketle kaleme almistir. Ornek olarak Fahreddin er-
Razi'nin ruh bahsini madde, hayat, ruhun varliginin delille-
ri, 6limden sonra ruhun bekas1 gibi konular ekseninde zik-
rederken® Necmeddin-i Kiibra'nin (6. 618-1221) ruh, Hz. Mu-
hammed ve kdinatin yaratilis iliskisini olusturan cercevede ele
aldig1 goriilmektedir.

Arvasi, eserinde ruh hakkindaki ifade ve diisiinceleri bir-
¢ok farkli baglik ve bahiste ele almakta ve kendi diisiince-
lerini zikretmektedir. Ornegin o, ruhu alem igerisinde se-
bepsiz ve nicinsiz olmasi diye tanimlarken ruha bir mekan
tanimlamamaktadir.?

Bir varlig1 anlamlandirmanin zorluguna en ¢ok rastlanan
ruh diistincesinde genel bir diisiinceye paralel tarzda fikir ko-
yan Arvasi, ruhun ilahi bir yon igermesinden 6tiirii beseriye-
tin onu duyularla tam olarak idrak etmesini miimkiin gérme-
mektedir. Ruhu ancak ilimde derinlesmis kimselerin bilebile-
cegini ifade etmektedir.!® O bu derinlesmeyi hak ehli alimler
arasinda ruhun neligini bilenlerin ¢ok az olduguna isaret et-
mis ve bu ytlizden hak ehli arasindaki alimlerin ¢ok 6zet bilgi-
ler verdigini lakin detay bilgileri ancak “rasih” olarak adlan-
dirdig1 alimlerin bildigini sdylemektedir.! O bu diisiincesini,

8 Hayri Kaplan, Fahruddin er-Rézi Diisiincesinde Ruh ve Ahldk (Ankara: Ankara
Universitesi/Sosyal Bilimler Enstitiisli, Doktora Tezi, 2001), 107-202.

9 Uaqsik, Ruh Risdlesi, 5.

10 Ucaisik, Ruh Risélesi, 17.

11 Uik, Ruh Rislesi, 6.
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insanin yasarken ilahi yardim ona yetisip manevi makamlar:
urug ederek yiikseldiginde ruh asli vatanina geri dondiigii-
nii, arif olan kisi ruhun bedenin ne i¢inde ne disinda bedene
ne bitisik ne de ondan ayr1 olmadiginin farkina vardig: gori-
stinii delilleriyle zikretmektedir.12

3. Ruhun Mahiyeti

Ruhun nasil bir olusum evresi gecirdigi ve konumundan
hareketle insan algisinda var olan tezahiirii ruhun var olma
seriivenin farkli fikirlerce ele alinmasina sebebiyet vermistir.
Ruhun nasil yaratildig1 sorusu hakkinda zikredilen zit dii-
siincelerden hareketle o, ruh ol emriyle vasitasiz ve tekamdil
gecirmeksizin birden yaratildig: diisiincesini 6ne siirmiisttir.
Insan bedenindeki yonetim ve irade sifatlari ruh sayesinde
var olmasindan o6tiirii ruh cisim gibi veya beden gibi tedri-
cen geliserek var olmamasina baglamaktadir. En nihayetin-
de ruh dogrudan ve Allah’in emriyle var oldugu kanaatini
dillendirmektedir.”13

Ruhun ezeli olup olmadig1 bahsinde ise Arvasi, ruh yara-
tilmis oldugundan ezelidir denilemeyecegini ve ruhu ancak
yine ancak ruhu yaratanin bilebilecegi fikrini savunmaktadir.14
Ashab ve tabiinin ¢ogunluguna gore ruh bedenden bagimsiz
olarak varlig1 devam eden 6liimiinden sonra da idrak sifatina
sahip ve baki kalan latif bir cisim olmasin eserinde belirttigi
kaynaklarla giiclendirmektedir.’> Bu konuda ruhun bedene
girmis beden ayrilmaz ve pargalanmaz latif bir cisim olarak
goren Cliveyni (0. 478/1085), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210),

12 Uasik, Ruh Risdlesi, 5,6.
13 Uaisik, Ruh Risdlesi, 15,16.
14 Uqsik, Ruh Risélesi, 16.
15 Ugisik, Ruh Risdlesi, 17.
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fbn Teymiyye (6. 728/1328) ve Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/
1350) gibi sahislarin aksi yoniinde goriis belirtmektedir.
Ruhun varligl, mahiyeti ve muhtevasi kuvve bekasiyla ilin-
tili olarak Arvasi, eserinde 6zellikle ruhun cisim olup olmadig:
hakkindaki diistincesine ruhun idrak tecerriid ve bedene olan
taalluku meselesine de deginmektedir. Arvasi’ye gore ruh hig
siiphesiz bakidir. Geride biraktig1 bedeni ile veya bedenin par-
calariyla irtibati devam etmektedir.'® Ruhun cisimlere 6zgii
ozellikleri ayet ve hadislerde belirtildigi i¢cin miiminler ruhu
bir cisim olarak kabul ettigini fakat ruhu araz olarak kabul et-
medigini delillendirerek ruhu cisim olarak gormektedir.1”
Nefs, ruh ve beden iligkisi ayrilmaz bir biitiinliigii olustur-
masindan dolay1 Arvasi en ¢ok zikrettigi ve ortaya koydugu
iktibaslarla nefs, ruh ve beden iliskisini eserinde ¢ok¢a zikret-
mistir. Ruh ve beden diializmini kabul eden Arvasi, tasavvuf-
ta onemle iizerinde durulan nefs kavramini da konuya dahil
ederek onceki mutasavviflarin ve kelamcilarin fikirlerine pa-
ralel tarzda insan1 beden, nefs ve ruh ii¢geninde ele almistir.
Arvasi, ruhun mahiyeti ve hakikati neligi hakkindaki dii-
siincesini; “Ruh hislerle algilanan ve akilla kavranilan var-
liklardan degildir. O yiizden sozciiklerle tam bir tanimi ya-
pilamamaktadir. Yapilan tanimlarda hep bedenle iliskilendi-
rilerek yapilmaktadir. Mesela, ruh bedene canlilik veren bir
cevherdir denilir.” 18 Ruh, kadim midir hadis midir sorusu-
na, “Ruh sonradan yaratilmistir. Kadim degildir” 1 derken.
Ruh Oliimden sonra baki midir degil midir? hakkinda yay-

16 Uqsik, Ruh Risdlesi, 17.
17 Uqsik, Ruh Risdlesi, 19.
18 Ucisik, Ruh Risélesi, 15.
19 Ucisik, Ruh Risilesi, 15-16.
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gin ve tartismali konular hakkinda da “6liimden sonra baki-
dir, yok olmaz,” diye fikir beyan etmektedir. 20

Ruhun hud{is zamani meselesinde Islam alimleri ruhun
bedenden 6nce mi sonra mi yaratildigi hususunda ihtilaf et-
mektedir. Ruh, anne karninda tifleme ile mi bundan dnce mi
yaratilmigtir, sorusuna “bazi alimlere gore ruh anne karnin-
da bedenin ruhu kabul ederek kemale ermesiyle yaratilip tif-
lenir. Bazi alimlere gore ise bedenden ¢ok daha 6nce yaratil-
mustir” diyerek iki farkli goriise yer vermistir. 21

Arvasi ruhun nefsle olan iligkisini ele alirken 6zellikle ru-
hun nefsle beraber kabz olup olmayacagi meselesini irdele-
mistir. O uyku 6rnegiyle bu hususu acikliga kavusturmakta-
dir. Uykuda nefsin gegici ayriligi ile kisi, geriye kalan ruh ile
ritya gordiigiinii ruh bedende baki kalip kisiyi nefes alip ve-
rerek ayakta tuttugunu uyku halinde 6liim gelirse ¢ikan nefs
tekrar bedene gelemeyecegini ve Allah katinda hapsolunaca-
gin1 ifade etmistir. 22

Ruhun varliginin ve mahiyetinin neliginin goriisler belirt-
mesiyle beraber insan viicudunda ruhun nerede bulundugu
konusu miifekkirlerin goriis belirtmesine zemin hazirlamais-
tir. Bu hususta ruhun nerede oldugu sorusuna cevap veren
Arvasi, kelamcilarin “zahir olunduguna gore ruh kalbin yaki-
nindadir” ifadesini alintilayarak cevap vermistir. 23

Ruhun mahiyeti hakkindaki diistincelerinden hareketle, ru-
hun indiren kitaplarda duyularla ve akilla idrak edilemeyen
bir varlik oldugu igin Tevrat ve Kur’an-1 Kerim’de miiphem
birakildigini ve ruhun mahiyetini s6zle agiklamanin miimkiin

20 Uasik, Ruh Risdlesi, 17.
21 Uasik, Ruh Risdlesi, 23-24.
2 Uqsik, Ruh Risdlesi, 19-20.
2 Uqagik, Ruh Risélesi, 21.
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olmadiginm zikretmektedir.24 Ruhun mahluk olup olmadig:
tartismasinda kendi diigiincesini eserinde zikreden Arvasi,
ruh hakkinda kesin olarak bilinebilecek tek seyin ruhun mah-
luk oldugu ve ayni zamanda var oldugudur. Bunun 6tesin-
deki bilgileri zandan ve tahminden ibaret kabul etmektedir.
Miiellif bu diisiincesine referans olarak ne Kur’an-1 Kerim ne
de Peygamberimiz agiklamada bulunmus olmasindan dola-
y1bir¢ok alimin de ruhtan bahsetmeyi caiz géormedigine dik-
kat cekmistir.25

4. Ruhlar Alemi

Miiellif, kainat: alem-i ervah, alem-i misal ve alem-i ecsad
seklinde ii¢ kisma ayirmaktadir. O, misal alemini, alem-i er-
vahiile lem-i ecsad arasinda berzah kabul etmektedir. Alem-i
misal aynaya benzemektedir. Diger iki alemdeki hakikatler
latif suretler seklinde bu aynaya yansimaktadir. Bundan do-
lay1 her bir hakikat i¢in alem-i misalde 6zel ve hislerle algi-
lanabilir suretlerin varligini ve gercekte misal aleminde var
olan herhangi bir sey olmadig: tezini savunmaktadir. Sade-
ce orada goriilen misaller yani yansimalar seklinde var oldu-
gunu, sekil ve suretleri onun igerisine girmedigini, orada go-
rillenler hep haricten yansiyanlar olarak kabul etmektedir.
O, bu goriisiinii, ruh bedenle irtibata gegcmeden 6nce kendi
aleminde yani ruhlar aleminde idi. Bu alem misal aleminin
tizerindedir. Ruh bedenle irtibat kurduktan sonra da misal
alemiyle aslinda bir ilgisi yoktur. Fakat baz1 zamanlarda ruh
kendi durumuna iligskin baz1 bilgilere bu misal alemi yansi-
masinda asina olur. Genellikle riiyalarda nadiren de uyanik
halde bu gergeklesebilir, diyerek ifade etmistir.26 Arvasi, ru-

24 Uasik, Ruh Risdlesi, 15.
25 Uqsik, Ruh Risdlesi, 30.
26 Uqsik, Ruh Risdlesi, 8.
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hun alem-i misalde olmasi diye bir ifade kullanilamayacag;-
n1 ruhun ya ruhlar aleminde ya da ecsad aleminde olabilece-
gini soylemistir. Misal aleminde goriilen ve yasanan husus-
lar sadece yansimalardan ibaretken bedenden ayrilan ruhun
gectigi kabir alemi bizzat yasanan hususlar1 icermekle bera-
ber gercek kabul etmistir. 27 O, kabir alemi icerisindeki ruh,
ecsad aleminde biraktig1 bedenle yar1 yariya azalmis olsa da
hala irtibat halinde oldugundan kabir azabina iligkin Kur’an
ve hadislerde belirtilenlerin hepsini gercek gormektedir. Rii-
yada goriilen nimet veya azab gibi olmadigini ayn1 zamanda
burada bulunan kabir alemine berzah alemi de denilecegini
distinceleriyle agiklamaktadir.?8 Ruhun maddi olmadigini te-
mellendirmek amaciyla riiya bahsiyle ele almaktadir. Ruh rii-
ya irtibatiyla riiyay1 insanin gayb alemiyle bir irtibata vesile
olan mevcuda igsaret etmektedir.

Miiellif nefis ruh ve beden birlikteligini alem-i ervah, alem-i
misal ve alem-i ecsad iliskisiyle zikretmektedir. Ruhlar cisim-
ler ve misal alemlerinin niibiivvetin verdigi bilgiler sayesinde
ancak idrak edilebilecegini duyularin ve aklin bu konulardaki
hiikiimlerinin ¢ok sinirl1 ve tahmine dayal1 oldugunu niibiiv-
vet 15181 altinda yine niibiivvetten gelen bilgilerin dogru de-
gerlendirilmesiyle bu konularin anlasilabilecegini soylemek-
tedir. ?° Bu {iglii tasnif, bu tasnife konu olanlari idrak etmeye
¢aligsan insanda da {i¢lii sekilde karsimiza ¢ikmaktadir: Du-
yular, akil, niibiivvet. Bu {i¢ bilgi kaynag: birbirinden tama-
men farkli kabiliyet ve alanlara sahiptir. Akil duyularin idrak
edemedigini idrak eder niibiivvet aklin idrak edemediklerini
haber verir. Bu sekliyle Arvasi var olan her seyi bir maddeye
indirgeyen gozleriyle gormedigine inanmayan akimlarin tezi-

27 Uasik, Ruh Risdlesi, 9.
28 Uasik, Ruh Risdlesi, 9-10.
29 Uqsik, Ruh Risdlesi, 11.
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nizde ¢liriitmektedir. Tecriibi bilgiden hareketle insanin ma-
hiyeti, ruh, beyin ve tefekkiiriin insanin sadece bes duyu or-
ganina dayandirilmasini bilginin kaynagini bes duyu organi-
na indirgememesine ¢ikmaktadir.

Sonug

Arvasi'nin eserinde, ruhun 6ziinii ve dogasini anlatma ca-
bas1 ve ruhlailgili muglak konular1 agikliga kavusturma ¢aba-
st birlikte yer alir. O, ruh hakkindaki belirsizlikleri giderirken
Islam filozoflari, kelamcilar ve tasavvuf biiyiiklerinin eserleri-
ne sikca atifta bulunur. Bu yaklasimiyla Arvasi, eseri boyun-
ca karmasik konular: anlasilir bir sekilde ele alip zenginles-
tirmektedir. Bu yoniiyle eserinin igeriginde, tasavvufi unsur-
larin daha belirgin oldugu fark edilmektedir. Yazar, diisiin-
celerini tasavvufi temellere dayandirarak eserini derinlestir-
meyi eser boyunca siirdiirmektedir.
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